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RESUMO

Esta Dissertacdo de Mestrado descreve o nascimento, a inser¢do ¢ o
desenvolvimento das religides nao Catodlicas em solo brasileiro. Discorre, entre as
que estdo em maior evidéncia, sobre suas doutrinas e praticas fundamentais. Por
outro lado, analisa a producao cientifica brasileira sobre a tematica, ocorrida entre
1900 e 2000, através de um balango bibliografico. Procura, assim, verificar quais
religides foram mais estudadas pela comunidade cientifica, bem como as lacunas

existentes.

ABSTRACT

This Master thesis describes the birth, insertion and development of the non-
catholic religions in the Brazilian territory. It concerns about the dogmas and basic
practices of the most popular ones. On the other hand, it analyses the Brazilian
scientific production about such issue between 1900 and 2000, through a
bybliographic research. Thus far, this text aims to verify which religions were

studied the most by the scientific community, as well as the blanks left by them.
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“O conhecimento exato de um segmento determinado do
passado custaria o infinito do tempo por vir. Porque é
preciso a infinidade do tempo para o pagamento de uma
divida sem limite. (...) A historia a saber custa a historia
tempo. Nunca se acabard, portanto, de conquistar a
Bastilha ou de enterrar os membros da comuna. E como se
a historia fosse essa estranha decisdo da paixdo
filogenética, de pagar, por um preco infinito, por um
discurso interminavel, os fragmentos dispersos de seu

’ . A . .7 1
proprio passado. Doenga ou terapéutica, quem o dira?”

! SERRES, Michel. As ciéncias. In: Le Goff, Jacques (org.). Historia : novas abordagens. Rio de Janeiro :
Francisco Alves, 1976., p. 175-6



Apresentacio



A partir do momento em que defini, com minha orientadora, o tema de estudo
deste trabalho, tive a convicgdo de que, pela primeira vez, conseguia aliar ao oficio
de historiador um objeto de pesquisa que me atraia antes mesmo de ingressar no
Curso de Bacharelado em Historia, na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de Sao Paulo, em 1991.

Até 1998, minhas leituras sobre as religides eram descompromissadas, o que se
transformou quando dei inicio a elaboragdo do projeto de pesquisa. Ocorriam
paralelamente aos estudos escolares e obedeciam ao propdsito de satisfazer a
curiosidade. O que mais me agradava era comparar, sem qualquer método, as
doutrinas religiosas existentes, buscando semelhancas e diferengas entre elas.
Obviamente, um exercicio diletante.

Sobre as interpretagdes cientificas feitas sobre o tema “religido”, conhecia
superficialmente o pensamento de uns poucos filésofos, como Epicuro, Nietzsche,
Marx e Freud. Com relagdo a vasta gama de estudos cientificos e académicos
existentes, sobretudo os realizados no pais, tinha apenas uma vaga nogao.

S6 me deparei com o volume de pesquisas realizadas no Brasil quando, ao
cogitar sobre a possibilidade de redigir um projeto de pesquisa sobre a historia das
religides, fiz um primeiro levantamento da bibliografia existente: centenas de livros,
teses académicas, artigos de periodicos € “papers” de congressos.

Sob a orientacdo da Profa. Dra. Raquel Glezer, decidi entdo organizar
historicamente essa producao. Ja ndo era, pois, um projeto de estudo sobre uma
determinada religido que passou a me interessar. Antes, era o estudo sobre os
estudos; no caso, das religides ndao Catolicas. O objeto de pesquisa era outro, assim
como outra seria a metodologia a ser utilizada.

O projeto de pesquisa entdo elaborado tinha como objetivo determinar, no
interior do espectro da producdo cientifica sobre o tema, os autores que se tornaram
referenciais tedricos dos demais. A metodologia escolhida para este fim foi a

Bibliometria. Com base no cruzamento das citagdes existentes no conjunto das obras



cientificas sobre o tema, pretendia determinar, estatisticamente, quais autores foram
mais utilizados.

Entretanto, a medida que as pesquisas foram sendo efetuadas, acabei me
convencendo, sobretudo a partir das sugestdes da banca de qualificagdo, integrada
pelos Professores Reginaldo Prandi e Katia Maria Abud, que o objetivo proposto era
muito amplo, exigindo para sua realizacdo um trabalho preparatorio.

Por isso, ao invés de determinar os referenciais teoricos da producgdo cientifica
sobre o tema, concentrei meus esforcos sobre dois objetivos. O primeiro era fazer
um apanhado historico sobre as religides ndo Catolicas existentes no Brasil, com
base na produgdo cientifica existente. Este objetivo consolidou-se na redagdo dos
quatro primeiros capitulos da dissertagcdo, os quais consistem de uma sintese sobre
tais religioes.

Quanto ao segundo objetivo, que resultou na redacdo do quinto capitulo,
consistiu na elaboracdo de um balanco da produgdo cientifica, a partir do
levantamento das fontes sobre o tema. Procurei, entdo, apresentar quais os grupos
religiosos foram os mais estudados, em quais €pocas, instituicdes universitarias e
por quais razdes.

Posso dizer que o desenrolar da pesquisa, bem como a sua conclusdo, foram
muito prazeirosos, sobretudo por me permitirem o acesso € o entendimento das
obras sobre as mais diversas manifestacdes religiosas existentes no pais. Apesar de
nao ter tido como ponto de partida preocupacdo com questdes como a identidade
nacional ou a sociedade brasileira contemporanea, o acompanhamento dos estudos
sobre o campo cientifico das religides ndo Catolicas acabou ampliando a minha
percepcdo e compreensdo sobre a sociedade em que vivo e algumas das
transformagdes que nela ocorreram e estao ocorrendo, o que para o historiador ¢ de
fundamental importancia.

Espero que o resultado final desta trajetoria, esta dissertagdo, possa ser tutil a

outros pesquisadores interessados no tema.



Introducao



O Brasil é, em nossos dias, ainda um pais exclusivamente Cat6lico?”

Certamente ja o foi. Durante o periodo da colonizagao portuguesa, bem como a
fase imperial, o Catolicismo foi a religido oficial do Brasil. Enquanto religido oficial
do Estado, foi protegido pelo sistema do Padroado.

No entanto, mesmo no periodo colonial, outras crengas religiosas, nativas ou
trazidas da Africa,” foram cultivadas por homens e mulheres, desafiando o
monolitismo da crenga oficial. Delas surgiram, em sincretismo com as crengas do
Catolicismo popular, as chamadas “Religides Afro-brasileiras”.

Desde o século XIX, somando-se as crengas referidas, ocorreu a penetracao de
varias denominagdes Evangélicas, assim como do Espiritismo Kardecista,
aumentando a heterogeneidade de um campo que permanecia, a despeito da
liberalizagao crescente, ainda oficialmente Catdlico.

O Regime do Padroado, entretanto, extinguiu-se com a Proclamacdo da
Republica, cuja Constitui¢ao definiu o Estado como laico. Nesse periodo, ainda, a
quase totalidade dos brasileiros se dizia Catolica. O Brasil era, por conseguinte, um
pais Catolico.

Apos um periodo em que, sob a Republica laica, ocorreu a penetragdo dos
Evangélicos Pentecostais e das crencas étnicas de grupos de imigrantes, o ciclo se
completou, no decorrer do século XX, com a disseminagao de inimeras religides e
filosofias religiosas, sobretudo orientais, além da difusao de crencas brasileiras antes
confinadas a comunidades isoladas.

Pelo final do século XX, o crescimento do Neopentecostalismo, bem como de
outros movimentos religiosos, interferiu decisivamente no campo religioso
brasileiro, contribuindo para a formag¢ao de um panorama multifacetado, dificil de
ser descrito em seu conjunto.

Sao inumeras as crengas ¢ as filosofias religiosas abragadas pela populacao

brasileira nos dias de hoje, sendo que boa parte dos seus conversos saiu das fileiras

2 A discussdo, aqui, sustenta-se apenas em dados obtidos a partir de pesquisas censitarias. A religiosidade
interior, portanto, ndo se constitui enquanto objeto de anélise deste trabalho.



do Catolicismo. Nem por isso, contudo, o Catolicismo deixou de ser a religido
predominante, pois o nimero de seus adeptos ainda corresponde a cerca de 75% da
populagao.

Trata-se, ainda, de uma religido hegemonica. Hegemonia que vem sendo
questionada, sobretudo desde a segunda metade do século XIX, pela presenga cada
vez maior de novas opgdes religiosas e pela conseqliente migragdao de seus fiéis em
direc¢ao a elas.

Rompendo a unidade original em torno do Catolicismo, durante séculos
garantida pelo Estado, a diversidade religiosa foi se afirmando aos poucos, até se
consolidar, no final do século XX, tornando dificil a afirmacdo de que o Brasil ¢,
hoje, um pais exclusivamente Catdlico.

A pluralidade se tornou a marca da religiosidade brasileira.

O proprio Catolicismo romano, neste sentido, ¢ plural internamente, uma vez
que, malgrado sua unidade institucional, abriga diferentes e divergentes orientacoes
internas.”

Um dos objetivos deste trabalho ¢ discorrer sobre a historia, as doutrinas e as
praticas das religides que compdem essa diversidade, excetuando-se o Catolicismo
romano.

O segundo objetivo ¢ analisar, a partir de um balanco da producao cientifica, a

frente de pesquisa’ que se dedicou ao estudo de tais religides no Brasil.

? Para ndo se falar da presenca dos Judeus convertidos a forga em Cristdos-novos.

* Sem mencionar as varias “ordens” religiosas com caracteristicas proprias no interior do Catolicismo romano,
a Teologia da Libertag@o, sob cujas orientagdes se difundiram as CEBs (Comunidades Eclesiais de Base),
destaca-se pela interpretagdo que faz do Novo Testamento a partir do marxismo. Em oposi¢do direta a ela, e
também difundida a partir dos anos 60, o movimento TFP (Tradigdo, Familia ¢ Propriedade), com a lideranga
de Plinio Correa de Oliveira, permaneceu circunscrito a pequenos grupos de seguidores com orientacdo
radicalmente de direita. Outro movimento, que vem crescendo sobremaneira no Brasil, é o da RCC
(Renovagdo Carismatica Catolica), fundado nos EUA em 1967 e que incorpora em suas praticas elementos
oriundos do Pentecostalismo. Cf. PRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovacio conservadora
do catolicismo carismatico. Sdo Paulo : EDUSP, 1997.

> As “frentes de pesquisa” correspondem a segmentos da comunidade cientifica que se dedicam a temas
especificos de estudo no interior de suas disciplinas. Neste trabalho, da produgdo erudita — ou seja, legitimada
pelo seu teor cientifico — sobre religido, foram levantadas as obras da frente de pesquisa sobre religides nao
Catdlicas.



Essa frente de pesquisa, no interior principalmente das Ciéncias Humanas, vem
crescendo desde o seu surgimento, no final do século XIX, com os estudos
elaborados por Nina Rodrigues sobre o Candomblé.

Hoje ela se dedica as varias manifestagoes religiosas, de diversas origens,
encontrando-se em congressos e publicando pesquisas na forma de artigos e livros,
muitos dos quais passaram anteriormente pelo crivo de bancas examinadoras, na
forma de dissertagdes e teses.

Ou seja, se por um lado a heterogeneidade religiosa cresceu vertiginosamente,
por outro lado as preocupagdes a respeito também aumentaram, fomentando a
criacdo, nas universidades, de grupos de pesquisadores interessados no tema.

O fendmeno religioso foi, pois, acompanhado de perto pela ciéncia. Desse
acompanhamento surgiu um grande volume de pesquisas, que cresce a medida que
novas preocupagoes vao tomando corpo.

E possivel acompanhar esse crescimento, anualmente, verificando a quantidade
da producao relativa a tematica nas universidades em que as pesquisas ocorrem ou,
ainda, pelo nimero de publicagdes a respeito. Durante um século, foram produzidas

574 obras (entre teses e livros) sobre religides ndo Catélicas no Brasil.’

O percurso histérico da multiplicagdo de novas religides no Ocidente tem suas
origens no século XV. Antes disso, o Cristianismo europeu travara contatos, nem
sempre amistosos, apenas com o Judaismo e o Islamismo.” A partir das Grandes
Navegagoes e do colonialismo, contatos com outras culturas foram estabelecidos, na
Africa, na América e na Asia.

No entanto, o Cristianismo, seja o Catoélico ou o da Reforma, ao estabelecer

tais contatos, reproduziu o mesmo tipo de relagdes antes estabelecidas com o

A produgio erudita sobre religiio ¢ muito mais ampla. Segundo o Curriculo Lattes, do CNPgq, estdo
cadastradas 75 linhas de pesquisa sobre religido nas universidades, correspondendo a 236 pesquisadores
envolvidos com o tema. A defasagem quantitativa, contudo, explica-se pela diferenca de critérios de seleggo
das obras. Nesta dissertacdo, somente as pesquisas elaboradas sobre as religides ndo Catolicas no Brasil foram
incluidas nas “Fontes”.



Judaismo ou com o Islamismo, essencialmente de animosidade. Animosidade que
impossibilitou, além do contato superficial, um mais profundo, voltado para a
compreensao do “outro”.

Ou seja, a intolerancia religiosa Catolica ou Protestante, crescente sobretudo a
partir da Reforma e da Contra-Reforma, garantiu, durante um longo periodo, uma
relativa unidade religiosa no Ocidente em torno do Cristianismo. A despeito do
contato com outras culturas, a manutencao do Tribunal do Santo Oficio até inicio do
século XIX, bem como a existéncia de legislacdes nacionais que obstacularizavam a
pratica de novas religides, foram fatores que mantiveram o “exotico”, do ponto de
vista religioso, afastado do Ocidente, ou sob um estrito controle.

No Brasil, este controle ocorreu, como vai ser descrito, sobretudo sobre as
praticas religiosas africanas e amerindias.®

A partir do Racionalismo fomentado pelo [luminismo e pelo desenvolvimento
das especializacdes cientificas, incluindo-se as ciéncias humanas, o quadro comeca a
se alterar. As pesquisas etnograficas e lingiiisticas, principalmente a partir do século
XIX, possibilitaram, aos poucos, o acesso € a analise de culturas “exdticas”.

Textos sagrados da India e da China, crengas religiosas da Africa, da América
e da Oceania foram analisados no interior de concepgdes que procuravam, cada vez
mais, se afastar do prisma religioso Cristdo. Tentava-se conhecer, cientificamente, a
estrutura das religides, comparando-as.

Evidentemente tais pesquisas se deram sob a perspectiva do dominador. Os
povos que se encontravam sob “influéncia” das poténcias imperialistas, suas
neocolonias, eram tidos como portadores de culturas inferiores, e suas religides eram
igualmente inferiores.

No entanto, tais estudos permitiriam o acesso de textos religiosos orientais a

um publico muito maior, ndo necessariamente formado por especialistas. Na forma

7 As demais crengas com origem na Europa, conceituadas como pagis, foram dizimadas com a expansdo do
Cristianismo na Idade Média.

¥ Nio ¢ objeto de estudo deste trabalho o controle das praticas dos Cristdos-novos, o qual se insere no campo
do Catolicismo romano como religido de Estado.



de livros traduzidos, eles passaram a circular pelas livrarias européias e dos EUA.
Entretanto, o preconceito racial e a postura de superioridade cultural ainda ofereciam
resisténcias a uma penetragdo mais efetiva das religides e filosofias oriundas da
India, China, Tibet, Japao etc.

Mesmo assim, com base nessa nova literatura, a partir de meados do século
dezenove desenvolveram-se novas idé€ias religiosas no mundo ocidental. Fundaram-
se sociedades secretas (como a teoséfica) com cunho orientalizante e o préoprio
Espiritismo foi criado com base em idé€ias extraidas das filosofias religiosas
indianas. Propagaram-se, aos poucos, as filosofias e religides orientais, sobretudo
nos meios mais ilustrados da populagao.

Isso também aconteceu no Brasil, ainda que com algum atraso em relagdo a
sua matriz européia.

Se, por um lado, algumas legislagdes ainda obstacularizavam praticas
religiosas exoticas no Ocidente, predominando o preconceito, por outro lado,
principalmente a partir do final da Segunda Guerra Mundial, com a critica do
modelo ocidental de civilizacdo, surgem cada vez mais adeptos de religioes e

filosofias orientais.

oo

Nos anos 60 do século XX, uma parcela de jovens, descrentes em relacao

oo

civilizagdo ocidental e também em relagdo ao socialismo real, tendo acesso
literatura religiosa do Oriente e desiludidos em relagao a religiosidade judaico-crista,
que lhes parecia hipocrita, por permitir um mundo violento e de exploragao, sao
atraidos por tais religides, em proporcao sem precedentes.

A pluralidade religiosa atual, neste sentido, deve muito a contracultura, a sua
recusa aos valores ocidentais. Do ponto de vista das mentalidades, foi
provavelmente esse movimento, de negacao da cultura ocidental, que fez com que
um grande nimero de jovens comegasse a buscar, nas religides orientais ¢ nas
religides e visdes de mundo indigenas, alternativas mais interessantes em relacao ao

modelo existencial do Ocidente.
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Além disso, do ponto de vista institucional, o periodo tornou-se propicio para a
propagac¢do de religides por uma outra razao, nem sempre aventada. As nagdes
ocidentais no século XX, sobretudo durante a Guerra Fria, haviam transferido sua
intolerancia, do exotico enquanto cultura, para o exotico enquanto politica, ou seja,
para o Socialismo.” As religides puderam se disseminar em propor¢io jamais vista
anteriormente, sem impedimentos legais ou estatais.

Com relacao as religides no Brasil, o seu desenvolvimento orientou-se, desde a
colonizagdo, a partir da unidade institucional. No entanto, varios fatores
contribuiram para que a unidade do Catolicismo fosse fragmentada, instaurando-se
paulatinamente a pluralidade religiosa, sobretudo a partir do final do século XIX.

A condi¢do politica deu-se, basicamente, com a instauracdo de um Estado
laico, na Proclamacao da Republica, através da Constituicdo de 1891. Se antes ja
houvera, na Constitui¢do de 1824, certa abertura, ¢ com o fim do Padroado da Igreja,
mantido no periodo imperial, que a religido vai passar, cada vez mais, a se tornar
uma questdao de consciéncia individual. A despeito da liberalizag¢do, o preconceito,
somado a alguns artigos constitucionais, ainda penalizava algumas praticas
religiosas, como as Afro-brasileiras.

Aos poucos, as manifestacoes religiosas que divergiam em relagdo ao
Catolicismo foram se afirmando e demarcando seu espago no interior da sociedade
brasileira.

Da unidade original, Catélica romana, passamos pela legitimacgdo crescente de
outras praticas religiosas ja existentes (Afro-brasileiras) e pela introdu¢ao de novas

religides (Evangélicas e Kardecista, ainda no século XIX).

? Atualmente, com o refluxo do Socialismo Real, o exdtico comeca a ser visto, novamente, em termos
culturais. O olhar sobre culturas Islamicas do Oriente Médio, da Africa e da Asia, ou o olhar de elementos
desses povos sobre o Ocidente, muitas vezes crivado de preconceitos, depdem ambos contra a capacidade de
mutuo entendimento. Exemplo disso sdo as matérias veiculadas pela imprensa, em que a populacdo Islamica
¢, muitas vezes, descrita como pertencente a uma €época superada pela Historia. Costumes intrinsecos a sua
cultura sdo rotulados como atrasados e, até, como barbaros. Por outro lado, ndo sdo raras as expressdes de
odio de lideres Islamicos em relacdo ao Ocidente, cujo centro do poder, localizado nos EUA, ¢é por vezes
identificado como o “Grande Satd”. A animosidade, reciproca, entendida como decorrente, entre outros
fatores, da forma pela qual se fundou e se consolidou o Estado de Israel, chegou ao paroxismo em 11 de
setembro de 2001, com os atentados ao World Trade Center e ao Pentagono.
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Por outro lado, desde os principios do século XX, devido a imigracao, religides
ligadas a varios grupos étnicos (japoneses, judeus, sirio-libaneses etc.) foram
introduzidas e disseminadas, tais como o Judaismo, o Islamismo, o Budismo, o
Xintoismo e outras religides niponicas.

Nesta mesma época foram introduzidas as Igrejas Pentecostais. Além disso,
principalmente nas ultimas décadas do século, novas modalidades religiosas se
estabeleceram. Algumas com origem em regides remotas do Brasil, tais como as
“religides da ayahuasca” (Santo Daime, Unido do Vegetal e Barquinha); outras com
origem no exterior, sobretudo no Oriente, como algumas vertentes do Taoismo, do
Budismo, do Zen-budismo, do Hinduismo etc., tudo isso ajudando a compor o
fenomeno Nova Era, movimento que se estabeleceu com a contracultura.

Por fim, como desdobramento do Pentecostalismo, ocorreu, também a partir
dessa época, o surgimento do Neopentecostalismo.'’

Evidentemente, além da liberdade religiosa conferida pela lei, outros
condicionantes, sociais, culturais e economicos ensejaram o pluralismo religioso.

Esse movimento, que partiu da unidade colonial para a pluralidade crescente
da pratica religiosa tem, no fendmeno Nova Era, o exemplo de fragmentacao levado
as suas ultimas conseqiiéncias. Nela — Nova Era, sdo abolidos os limites entre
praticas antes confinadas as filosofias e dogmas especificos de cada religido,
instaurando-se um ecletismo que responde aos anseios individuais, em detrimento
dos aspectos mais coletivos das religides tradicionais.

Do inicio da colonizagao brasileira aos tempos atuais, no que tange as praticas
religiosas permitidas, passou-se da unidade para uma progressiva diversidade, cujo
corolario extremo ¢ o movimento Nova Era. Do monopolio Catolico da f€, chegou-
se as praticas que combinam, em seu bojo, aspectos oriundos das mais diversas
culturas religiosas do planeta, envolvendo religides e filosofias orientais, sistemas e

praticas esotéricas e ocultistas, praticas xamanicas, incorporacdo da ciéncia (fisica

' No interior do Catolicismo, entre os anos sessenta e setenta 0 movimento pentecostal se estabeleceu com a
fundacdo da “Renovacdo Carismatica Catdlica”.
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das particulas, por exemplo), ecologia, ufologia etc., um caudal muito dificil de ser
descrito do ponto de vista metodologico e que ainda tem, em larga escala, seus

estudos em andamento.

No que concerne a ciéncia que se orientou para os estudos das religides
(basicamente as Ciéncias Humanas), ela acompanhou, tanto no exterior quanto no
Brasil, a ampliagdo — com a incorporacao cada vez maior de outras especialidades —
do campo. Desde o século XIX, cientistas com as mais diversas formagdes vém se
dedicando ao estudo das religides. Comparando-as, buscando suas origens ou sua
esséncia comum, ou ainda estudando-as enquanto um aspecto da sociedade mais
abrangente, pensadores como Augusto Comte, Max Miiller, Edward Tylor, Emile
Durkheim, Max Weber, Mircea Eliade, Pierre Bourdieu, entre outros, dedicaram-se
ao estudo das religides pelo prisma cientifico.

No Brasil, tais estudos foram inaugurados por Nina Rodrigues, no final do
século XIX. Desde entdo, uma plé€iade de intelectuais tem produzido trabalhos sobre
as mais diversas religides."'

No inicio, os enfoques efetuados pelos estudiosos referiam-se a condigao do
negro na sociedade brasileira, e a quase totalidade dos trabalhos produzidos tratava
das Religides Afro-brasileiras. Aos poucos, contudo, outros grupos religiosos
passaram a atrair a atencao da comunidade cientifica brasileira.

A partir dos anos trinta as pesquisas sobre a tematica tomaram vulto, sobretudo
no Nordeste. Aos poucos, contudo, o Sudeste, mais desenvolvido economicamente,
tornou-se o polo principal dos estudos sobre a temdtica. Desde os anos setenta o
Sudeste vem liderando, quantitativamente, a produgao cientifica sobre a tematica,

com destaque para Sao Paulo.

"' As 574 obras produzidas por eles foram enumeradas, por ordem alfabética de autor, em “Fontes”,
abarcando livros, teses e dissertacdes. Nao foram trabalhados artigos devido ao alto grau de dispersdo
existente em revistas ndo especializadas.
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Esta dissertagdo, pois, tem dois objetivos basicos. O primeiro consiste em se
descrever como se estabeleceram e se disseminaram as religides e filosofias
religiosas ndo Catolicas'> em solo brasileiro no século XX. Em linhas gerais, foram
analisadas suas doutrinas fundamentais e as praticas no Brasil.

O segundo objetivo consiste em uma analise da produgdo cientifica sobre o
tema. Trata-se de um balango critico dessa producdo, durante o mesmo periodo,
século XX. Determinou-se, assim, o numero de estudos efetuados sobre cada
religido, bem como as lacunas existentes. Além disso, foram definidas quais
universidades sobressairam-se no conjunto da produgdo académica sobre o tema.

As “Fontes” da pesquisa constituiram-se nas 574 obras recuperadas a partir de
catalogos fisicos e eletronicos de bibliotecas publicas e privadas do Brasil.

Uma vez que o universo religioso ¢ muito amplo, optou-se em primeiro lugar
por excluir das “Fontes” trabalhos a respeito da religido majoritaria. A razao ¢
puramente técnica. O Catolicismo romano engloba cerca de 75% da populacdo
brasileira, merecendo estudos especificos. Além disso, ¢ uma religido que, por
abrigar inimeras orientagdes internas, poderia comprometer a metodologia deste
trabalho em algumas de suas analises.

Com relagdo aos movimentos messianicos, devido a sua dinamica, também
foram eles excluidos deste estudo. As razdes sdo de ordem conceitual. A
preocupacdo desta pesquisa foca-se basicamente em religides minimamente
organizadas e que guardem suas especificidades. Segundo Maria Isaura Pereira de
Queiroz, " o messianismo ¢ um fendmeno que pode ocorrer em religides as mais
diversas. Se a religido sob a influéncia da qual nasceram os movimentos messianicos
fizer parte dos grandes grupos religiosos a serem trabalhados, sera ela, e ndo o

. . . 14
movimento, a ser descrita nesta pesquisa.

"2 Jgreja Catolica Apostolica Romana.

'* QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. Sio Paulo : EDUSP, 1965. p.
3-24

4 Os movimentos messianicos, além disso, tém um tempo proprio que ndo é o da continuidade e sim o da
ruptura. A sua eclosdo pode ser analisada como um “fato” histérico demarcado no tempo, como por exemplo
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Com relacdo as crencas indigenas que ndo se disseminaram para além das
fronteiras de suas nagdes, por terem sido estudadas como um elemento de pesquisas
etnoldgicas mais amplas sobre um determinado povo, elas também ndo foram
incluidas.

O mesmo critério foi aplicado a outros povos e culturas. Por exemplo, se
trabalhos relativos ao povo judeu ou a comunidade sirio-libanesa nao privilegiaram
as suas praticas religiosas no Brasil, eles também nao foram incluidos nas “Fontes”.

Trabalhos sobre sociedades secretas, como a Magonaria, a Teosofia, a Eubiose,
a Rosa Cruz, entre outras, também ndo se incluem dentro das perspectivas do
trabalho. As pesquisas incluidas referem-se a algumas praticas designadas como
esotéricas, mas que circulam no interior do espectro da Nova Era e que ndo sao
fechadas ao publico em geral.

Por ultimo, livros de divulgacao religiosa, de combate doutrinal, além de livros
de auto-ajuda, ndo se enquadram por nao pertencerem ao universo da producdo
erudita enquanto instancia pertencente a ciéncia institucionalizada.

A partir das Fontes delimitadas, foi possivel, a um s6 tempo, discorrer sobre as
religides ndo Catolicas presentes no Brasil e estabelecer um balango critico da

producao cientifica efetuada sobre o tema.

As religidoes sobre as quais foram realizados trabalhos cientificos e que se
incluem nas Fontes desta dissertacdo foram divididas em quatro grandes grupos,
correspondentes aos quatro primeiro capitulos:

O primeiro grupo, designado como “Religides Evangélicas”, engloba o
Protestantismo historico, as Igrejas Pentecostais (e Neopentecostais) ¢ as Igrejas
Paralelas a Reforma. O segundo grupo refere-se ao “Espiritismo kardecista”. O
terceiro grupo, designado como “Religides Afro-brasileiras”, corresponde

basicamente ao Candomblé, ao Xangd, ao Tambor de Mina, ao Batuque e a

as “Santidades” do século XVI (Cf. Vainfas, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no
Brasil colonial. S3o Paulo : Companhia das Letras, 1995.)
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Umbanda. Por fim, como “Outras religides”, sdo referidas as demais crencas,
religides e filosofias religiosas presentes no Brasil.

A divisao dos capitulos corresponde a penetragao, maior ou menor, dos grupos
religiosos aludidos na sociedade brasileira, do ponto de vista do nimero de adeptos
atuais de cada uma.

No quinto capitulo, intitulado “A Producao Erudita”, foi feita uma analise,
com base em estatisticas, sobre a producao intelectual voltada para o tema, com o
fito de estabelecer um balanco a respeito de possiveis lacunas nas pesquisas

existentes no interior do campo.



Capitulo 1

Religioes Evangélicas.
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1. Apanhado Historico

As Religides Evanggélicas, assim como a Igreja Catolica Apostolica Romana, a
Igreja Ortodoxa Grega e outras Igrejas menores, sao religioes cristds. Comungam,
neste sentido, de um mesmo principio. Todas se baseiam na crenga de que Jesus
Cristo, considerado filho de Deus, teria nascido ha cerca de 2000 anos, na Judéia,
com o objetivo de salvar os Homens de seus pecados.

Sao herdeiras, como o Islamismo, das doutrinas judaicas presentes no Velho
Testamento. A concep¢do de um Deus unico, as vezes chamado Jeova ou Javé por
Judeus e Cristdos, ou Ala pelos Mugulmanos, soma-se a crenga de que este mesmo
Deus ¢ o criador de tudo e que interferiu e interfere na histéria da Humanidade.

Os seres humanos, por conhecé-lo através da palavra revelada, devem
obedecer aos seus designios. As desobediéncias dos mandamentos divinos,
chamadas pecados, correspondem interferéncias punitivas de Deus na historia, seja
ela de um povo ou de pessoas individualmente.

Para o Cristianismo, o Pecado Original — a primeira desobediéncia de Adao e
Eva, ainda no Paraiso — pesa sobre cada ser humano. A ele, outros se somam,
praticados por cada um individualmente. Somente com a sua expiagdo os seres
humanos sdo salvos da morte eterna, ou do inferno.

Neste sentido, Deus, compadecido da Humanidade, teria enviado seu filho
unico, Jesus Cristo, para morrer na cruz. Tal como os cordeiros imolados para
aplacarem a ira divina, o “Cordeiro de Deus” teria sido sacrificado para salvar a
Humanidade do pecado.

Por essa razao, além do Velho Testamento (livros sagrados do Judaismo), o
Cristianismo confere ao Novo Testamento (livros que contém a historia de Jesus e
de suas doutrinas, bem como outros textos a eles relacionados) a condicao de

principal revelagdo para a conduta e a salvacdo humana.
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. em o L . 15 N .
Dentre as religides cristds, o Protestantismo ~ se refere aquelas que surgiram

dos rompimentos estabelecidos, a partir do século XVI, com a matriz Catolica.

O Protestantismo no Brasil ¢, do ponto de vista historico, um fendomeno até
certo ponto recente, com introducao efetiva no século XIX.

Quando, porém, se fala em Protestantismo, ¢ preciso ter muito claro que a
palavra, singular, reflete uma historia plural. Foi uma historia plural ja no seu
nascimento, em época, locais e conjunturas alheias, até certo ponto, a historia da
colonizacgdo portuguesa do Brasil. E ¢ plural quando levamos em consideracdo a
historia do Brasil independente, na qual o Protestantismo se inclui.

O termo Protestantismo, cunhado logo a seguir aos movimentos reformistas
europeus do inicio do século XVI, e utilizado tanto pela Igreja Catdlica quanto pelos
reformados, designa o proprio movimento da Reforma como um movimento
antagénico em relacdo a Igreja Catodlica. Suas causas foram, a um sé tempo,
religiosas e politicas.

De um lado a Reforma representou pontos de vista teoldgico e de pratica
religiosa contrarios a ortodoxia Catolica. De outro, refletiu os posicionamentos dos
monarcas contrarios as ingeréncias da Igreja na esfera da vida laica. E o caso, por
exemplo, de Henrique VIII, quando da sua ruptura com a Igreja Catdlica e a
formacao da Igreja Anglicana, com o Ato de Soberania.

No que se refere ao componente teologico, os posicionamentos doutrinarios
sao multiplos dentro do Protestantismo original. As doutrinas de seus principais
lideres (Lutero, Zwinglio, Calvino etc.), diferem no tocante a questdes teologicas, de
pratica religiosa ¢ de organizagdao dos cultos e das Igrejas. Se ha um ponto em
comum que permeia os varios discursos reformistas, ele ndo se encontra nas
doutrinas proferidas, mas, antes, no discurso contra o qual elas se posicionam, qual

seja, o da Igreja Catolica.

' O termo “Protestantismo™ sera utilizado como correlato de “Religides Evangélicas” nesta dissertagdo.
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Se o fundamento ideoldgico do surgimento da Reforma € a oposi¢do ao poder
temporal da Igreja, bem como as atividades corrompidas do clero, ela passou a
delinear, em pouco tempo, um carater contestatorio dos proprios fundamentos dessa
pratica.

O papel essencial das obras como fator de salvacdo das almas, o sacerddcio
enquanto instancia intermediaria entre o fiel e Deus e, sobretudo para alguns
movimentos (como o anabatista), o sacramento do batismo na infancia, bem como a
eucaristia € o dogma da transubstanciacao do pao e do vinho, entre outras doutrinas,
determinaram oposi¢des mais ou menos radicais em relacao a Igreja Catdlica.

Nao ¢ objetivo deste trabalho refletir sobre todos os debates doutrinarios e
organizacionais dos reformistas ocorridos principalmente entre os séculos XVI e
XVIII. No entanto, a fim de facilitar a descri¢ao a ser feita sobre o Protestantismo no
Brasil, as doutrinas e praticas originais do Protestantismo europeu serao
consideradas em seus elementos basicos.

Considerando o impulso inicial da Reforma, algumas posi¢des se tornaram
referéncia para o entendimento de sua historia. Tais posi¢Oes refletem o afastamento
maior ou menor em relagao a tradigdo Catolica. Por exemplo, no rompimento de
Lutero destaca-se a importancia que ele passa a dar a dois principios da pratica
cristd: a fé e a palavra (Biblia), surgindo o Luteranismo. Calvino e Zwinglio,
contudo, defendiam um rompimento ainda mais radical, postulando a salvacao
enquanto graca de Deus (sola gratia), dando menos valor ao batismo e a eucaristia
(mantidos por Lutero) e julgando vital mexer na organizagao da Igreja, que passou a
ser dirigida por representantes eleitos. Estes, juntamente com os ministros, passaram
a constituir a Assembléia Geral, conhecida como Presbitério, ou conselho de
ancidos. Por essa razdo, a Igreja reformada sob esses principios ficou conhecida
como Presbiteriana.

O Protestantismo representa um conjunto heterogéneo de doutrinas cujas
solucdes de pratica religiosa interferem na propria praxis social e politica temporal.

Um ponto de partida, provavelmente o elemento essencial a todas as correntes
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Protestantes, ¢ o valor conferido a palavra (Biblia). Ao contrario da pratica Catolica,
em cujo alicerce estd a figura do sacerdote, que deriva sua interpretacdo biblica da
tradicao e dos dogmas da Igreja, elas lancam o crente diretamente as Escrituras.

A despeito das possiveis e variadas interpretagdes feitas sobre o texto biblico, e
malgrado os “equivocos” que possam ser cometidos pelo crente, ele deve ser a Uinica
fonte da verdade, o fundamento da pratica religiosa. Com a crescente facilidade de
acesso aos textos em lingua vernacula, apds a criacdo da imprensa, o crente, com
fundamento nos principios da Reforma, deve ir direto a fonte, obrigacao da qual nao
se deve furtar.

A Biblia passa a ser o unico fundamento da verdade, ndo sendo poucas as
cisdes (cismas) decorrentes de divergéncias no interior das confissdes de fé,
resultando na formagao de novas denominagdes. Sempre que a doutrina professada
pelos lideres parecia ndo corresponder as Escrituras, ou o que um segmento do
grupo esperava delas, era natural que ocorressem rupturas para permitir a
organizacao do culto ou das crengas em novas bases.

O Protestantismo €, neste sentido, eminentemente denominacional. Ou seja, em
oposi¢ao a unidade universal Catolica, foram e sdo criadas novas denominagdes a
partir de cisdes internas, por iniciativas pessoais ou grupais. Isto por que o
Protestantismo preconiza, desde suas origens, o “sacerddcio universal”, e todos os
adeptos se tornam, destarte, pastores potenciais.'®

A historia do Protestantismo se manifestou, pois, enquanto um percurso
marcado pelas cisdes no interior das confissdes de fé ou, ainda, pelas fusdes entre
doutrinas antes separadas, as quais deram ensejo a formacdo de novas
denominacoes.

Ou seja, ao invés de uma unidade em torno de principios — 0 que caracteriza a
longa historia da Igreja Catdlica, a despeito das mudangas de orientagdo interna —, €

a multiplicidade de principios o que caracteriza o Protestantismo.

' Cf. NOVAES, Regina. Apresentacio. In: FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo nascimento: os
Evangélicos em casa, na Igreja e na politica. Rio de Janeiro : Mauad, 1998. p. 8
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Sendo a Biblia a base do proprio espirito reformista, todos os outros elementos
que perfazem o corpo doutrinal de uma confissdo Protestante podem ser
considerados mais ou menos supérfluos por outras confissdes, as vezes até como
elementos indesejaveis, herancas da pratica Catoélica.

Um bom exemplo, ocorrido ainda no século XVI, sdo as doutrinas da Fé e da
Graca, cada qual indicando solucdes para a pratica cristd em sentidos quase que
opostos.

A doutrina da F¢, propugnada por Lutero, entende que o homem, sendo
pecador (por trazer dentro de si o pecado original), ipso facto nao pode se salvar por
si s6. Somente Deus, em sua bondade, pode quebrar o jugo da perdi¢ao, absolvendo-
o, ocorréncia que se deu quando Cristo sofreu no lugar dos homens. A salvacao,
portanto, dar-se-a pelo reconhecimento desse feito, ou seja, pela fé (sola fide).

A doutrina da Graga, propugnada principalmente por Calvino, baseia-se na tese
da soberania absoluta de Deus. Segundo a tese Calvinista, seria um absurdo 16gico
pretender que a agdo humana poderia reverter os propositos de Deus que, em sua
onipoténcia e onisciéncia, ja teria predeterminado, desde a criagdo, o destino da
Humanidade em seu conjunto. A doutrina da predestinag¢do, corolario da tese da
soberania absoluta de Deus, deduz de seus fundamentos que Ele havia destinado
alguns eleitos para a salvacdo, como um Dom, ou Graga (sola gratia), sendo
supérfluas agdes no sentido de desfazer o que Ele determinou.

Percebe-se que, se na doutrina da F¢ permanece a possibilidade da redengao
pela acdo humana, no sentido de se converter a f¢ em Cristo, na doutrina da Graga
tal possibilidade ¢ nula, sendo inoperante qualquer forma de voluntarismo.

Sao doutrinas que se opdem, dir-se-ia, em seus fundamentos basicos. No
entanto, as concessoes se tornam possiveis, dentro do Protestantismo, uma vez que a
Biblia — e ndo a tradigdo, pelo menos por principio —, como a unica fonte da
verdade, torna possiveis novos posicionamentos.

Neste caso em especial, o Arminianismo (doutrinas de Tiago Arminio — 1560-

1609) criou uma posi¢ao intermediaria entre sola fide e sola gratia, introduzindo a
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doutrina segundo a qual a justificacdo se d4 pela fé, mediante a graca. Ou seja,
segundo sua teologia, o proposito de Deus, desde o principio, era salvar todos os que
cressem em Cristo; em Cristo como aquele que morreu para expiar o pecado que
todo ser humano carrega. Desse modo, Ele deixa uma margem para a decisao
humana, de aceitar ou néo, pela fé, a graga que lhe foi oferecida.'’

O exemplo citado serve ao propdsito de demonstrar os graus possiveis de
variagdo entre as diversas doutrinas que se formaram e ainda se formam no interior
da esfera do Protestantismo, ndo enquanto exce¢ao, mas praticamente como regra.

Questoes tais como as do sacerdocio, dos sacramentos, da organizagdao da
Igreja (Eclesia), da nogdo de salvacdo, das escrituras (se apenas a Biblia ou se outros
textos além dela), entre outras, receberam e recebem solugdes diferenciadas por cada
uma das Igrejas Protestantes. Tais solucdes, € a conseqiiente manutengdo de umas e
a criagao de novas comunidades de fé, constituem a historia do Protestantismo de

seu ponto de partida, em 1517, aos dias de hoje.

De acordo com a cronologia oficial, as Igrejas reformadas classicas tiveram
seu surgimento entre os séculos XVI e XVIIIL. Serdo chamadas — para diferencia-las
do Pentecostalismo, a ser descrito posteriormente, bem como das religides
designadas como “Paralelas a Reforma” — de Protestantismo historico.

Neste periodo, com o movimento iniciado nos Estados alemaes em 1517,
nasceu a Igreja Luterana. Em 1534 surgiu, pela vontade de Henrique VIII, a Igreja
Anglicana, que manteve em seus primordios as tradi¢cdes e doutrinas Catolicas. Logo
a seguir, em 1536, surgiu a Igreja Calvinista; em 1546, a Presbiteriana; em 1580, a
Congregacionalista; em 1609, com influéncia do Anabatismo, a Batista'®; e, em
1729, como um reavivamento sob a lideranga de John Wesley (1703-91), a

Metodista.

7 Cf. MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: um estudo sobre a insercio do protestantismo na
sociedade brasileira. Tese (Doutorado em Sociologia) — F.F.L.C.H., Universidade de Sao Paulo, 1982.
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Além das Igrejas da Reforma, outras surgiram, principalmente a partir do
século XIX, que devem ser citadas, devido a sua penetracdo, maior ou menor, em
solo brasileiro. A Igreja Mormon, nascida em 1820; a Adventista, em 1831; ¢ a das
Testemunhas de Jeova, em 1872. Devido as suas caracteristicas singulares, bem
como ao fato de terem se formado ndo enquanto uma ruptura em relacdo ao
Catolicismo, serao designadas como movimentos paralelos a Reforma.

Quanto as Igrejas Pentecostais, surgiram nos Estados Unidos em 1906 e
destacam, além da Biblia, o poder do Espirito Santo (carismas). Como as
Protestantes Historicas, ndo veneram os santos € a Virgem (Nossa Senhora). Serdao
descritas, juntamente com exemplos de Igrejas Paralelas a Reforma, no item que

trata do desenvolvimento do Protestantismo no Brasil.

2. Introducio das Religioes Evangélicas no Brasil

Antes da penetracdo efetiva do Protestantismo no Brasil, no século XIX,
ocorreram trés tentativas frustradas.

A primeira delas deu-se no inicio da colonizagdo, com a criacdo da Franga
Antartica. Os Calvinistas, sob o comando de Nicolau Durand de Villegaignon, se
estabeleceram na baia da Guanabara, no ano de 1555, e passaram a praticar seus
cultos.

Essa tentativa foi frustrada por varias razdes, sendo a principal o fato de que,
com a luta iniciada em 1564, sob a lideranca de Esticio de Sa, a expulsdao dos
franceses se efetivou em 1567.

A segunda tentativa, mais séria e duradoura, ocorreu no periodo da invasdo
holandesa. Os holandeses estabeleceram-se em Pernambuco, apds uma tentativa na
Bahia, em 1624, no ano de 1630. A empreitada era, sobretudo, econémica ¢ politica.

Com a Unido Ibérica, o governo espanhol passou a dificultar o acesso dos

18 . . . A . , . ..
Muito embora seja designada, em outros trabalhos, em consonancia com o préprio posicionamento de um
grande contingente de adeptos, como Paralela a Reforma, sera incluida neste segmento devido ao periodo de
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holandeses ao comércio do acticar produzido no Brasil. A reagdo holandesa, a partir
da criagio da Companhia das Indias Ocidentais, se efetivou com a sua presenga no
Nordeste brasileiro.

Eles s6 deixaram o territoério em 1654, apos um periodo de lutas contra os
insurrectos pernambucanos e a Coroa portuguesa restaurada em 1640. No periodo de
sua permanéncia, o Protestantismo foi livremente praticado em Pernambuco e em
outras regioes nordestinas.

A presenca Protestante desse periodo parece ter deixado suas marcas em
nogoes Calvinistas que permaneceram na mentalidade indigena, a ponto de o Padre
Vieira, em visita a Serra de Ibiapaba, onde os indigenas reformados se refugiaram,
compara-la a uma verdadeira Genebra."

A terceira tentativa, a segunda por parte dos franceses, se iniciou com a
construg¢do do Forte de Sdo Luis, Maranhdo, e a fundacao da Franca Equinocial em
1612, igualmente frustrada pela expulsao dos franceses em 1615.

No século XVIII, devido a intensifica¢do das atividades do Santo Oficio, ndo
houve a presenca de Protestantes no Brasil.

Ela reaparece a partir da vinda da Familia Real, devido a dependéncia
portuguesa em relacdo a Inglaterra, o que facilitou, em virtude da abertura dos
portos “as nacgdes amigas”, o estabelecimento de Protestantes anglo-saxdes, com
relativa liberdade para suas praticas religiosas.

Foi, entdo, abolida a Inquisicdo. Além disso, era preciso regulamentar a
presenca inglesa no Brasil. Foram elaborados, para tanto, trés tratados: “Tratado de
Amizade e Defesa”, “Tratado da Conven¢dao sobre o Correio” e o “Tratado de
Comércio ¢ Navegacao”. Este ultimo em especial, firmado em 19 de fevereiro de

1810, regulamentou a pratica Protestante em territorio brasileiro.”’

seu surgimento, no inicio do século dezessete, durante a propria Reforma.

!9 Cf. RIBEIRO, Mario Bueno. As relacdes entre protestantismo e catolicismo no Brasil : do século XVI
aos anos 20 do século XX. Dissertagdo (Mestrado) — Universidade Metodista de Sao Paulo, 1996. p. 32

20 Cf. seu artigo XII: “Sua Alteza real o principe regente de Portugal declara, e se obriga no seu proprio
nome, e no de seus herdeiros e sucessores, que os vassalos de sua Majestade Britanica, residentes nos seus
territorios e Dominios, ndo serdo perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestados por causa da sua
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A despeito das dificuldades geradas pela hegemonia Catoélica, o Protestantismo
inglés se firmou, criando um precedente para a introdugdo, posteriormente, do
Protestantismo de missao.

A partir da Independéncia e da Constituigio de 1824,”' os Protestantes
acabaram, pouco a pouco, conquistando seu espago no interior da sociedade
brasileira. No Primeiro Reinado, a inser¢ao Protestante no Brasil se deu através dos
Anglicanos ingleses, dos Luteranos alemaes e dos Metodistas. A despeito do clima
de tolerancia, ndo deixaram de existir conflitos nessa etapa, sendo que o
Protestantismo de missdo, inaugurado pelos Metodistas, era menos tolerado do que o
Protestantismo de imigracdo, dos Anglicanos e Luteranos.?

Mas foi no Segundo Reinado, a partir dos anos 70, que o Protestantismo de
missdo penetrou efetivamente em solo brasileiro, respaldado pelos conflitos entre a
Igreja Catolica e o Estado (cujo corolario foi a Questdo Religiosa)® e pelo avanco
do liberalismo.

Oriundo dos EUA, em suas varias denominagdes, o Protestantismo de missao
era portador de um discurso fundamentalista. O Catolicismo, para os missionarios

norte-americanos, era considerado como uma deturpagao do Cristianismo. Tornava-

religido, mas antes terdo perfeita liberdade de consciéncia e licenca para assistirem e celebrarem o servi¢o
divino em honra ao Todo-Poderoso Deus, quer seja dentro de suas casas particulares, quer nas suas Igrejas
e capelas, que Sua Alteza Real agora, e para sempre graciosamente lhes concede a permissdo de edificarem e
manterem dentro de seus dominios. Contanto porém que as sobreditas Igrejas e capelas sejam construidas de
tal modo que se assemelhem a casas de habitagdo, e também que o uso de sinos ndo lhes seja permitido para
o fim de anunciarem publicamente as horas do servi¢o divino. (...)Permitir-se-a também enterrar em lugares
para isso designados os vassalos de sua Majestade Britinica que morrerem nos territorios de Sua Alteza
Real o principe regente de Portugal; nem se perturbardo de modo algum, nem por qualquer motivo, os
funerais, ou as sepulturas, dos mortos. Do mesmo modo, os vassalos de Portugal gozardo nos Dominios de
Sua majestade Britdnica de uma perfeita e ilimitada liberdade de consciéncia em todas as matérias de
religido, conforme o sistema de tolerdncia que se acha neles estabelecido.” (citado em RIBEIRO, Mario
Bueno. op. cit., p. 57-8)

2l A Constituigio outorgada em 1824 concedeu liberdade religiosa em seu artigo 5. “Também prevaleceu,
diferente do que rezava o Tratado de 1810, a liberdade de propaganda do Protestantismo no Brasil (...)
também garantia aos Protestantes a contratagdo para cargos publicos civis, politicos ou militares. (...) Outro
ganho com a Constitui¢do foi o direito de votar, entretanto ndo poderiam ser votados para cargos eletivos.”
(Ibid., p.62-3)

2 Ibid., p. 65

2 0 episodio decorreu da ordem (1872), por parte de bispos de Olinda e Belém, para que as irmandades
religiosas expulsassem, de seu meio, elementos ligados & magonaria. Ante o cancelamento da medida, por
parte do imperador, os bispos se recusaram a cumpri-la, sendo presos e condenados a trabalhos forgados. A
anistia, ao ser decretada em 1875, ndo impediu que as relagdes entre Igreja e Império se deteriorassem.
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se mister, pois, converter os brasileiros e introjetar-lhes uma nova cultura, nos
moldes do Protestantismo praticado no pais de origem.**

Aos poucos, a penetragdo Protestante acabou se consolidando. Sem contar os
Anglicanos e os Luteranos que, durante todo esse periodo, se constituiam enquanto
comunidades fechadas, pelo final do século XIX ja estavam implantadas no Brasil
todas as denominagdes classicas do Protestantismo historico.

Herdeiras, sobretudo, das Igrejas norte-americanas, as denominagdes
Protestantes referidas refletiam, como 14, diferencas gritantes em relacao as Igrejas
reformadas do século XVI. “As idéias do liberalismo refletiam-se na teologia do
voluntarismo conversionista, do perfeccionismo pessoal e do denominacionalismo.
O evolucionismo tinha sua expressdo teologica na grande confiang¢a na capacidade
humana para promover sua prépria salvacdo(...)”. >

Ou seja, o Protestantismo trazido para o Brasil nessa época refletia as questoes
sociais, politicas e ideoldgicas do século XIX. Novas tendéncias, relativas ao
pensamento laico, como o liberalismo e o individualismo, influenciaram o
Protestantismo norte-americano, traduzindo-se na teologia do voluntarismo.

A despeito disso, devido aos problemas originados pelos debates em torno da
escravidio,”® acabou ocorrendo um reforco da conservadorismo teologico a medida
que o século caminhava para o fim. De acordo com Antonio Gouvéa Mendonga, “a
euforia do liberalismo e do progressismo foi aos poucos sendo minada pelo cansago
especialmente quando os problemas relativos a escraviddo come¢aram a agitar a
sociedade e a repercutir nas Igrejas. O esfor¢o para defender as instituig¢oes

eclesiasticas  foi gerando mecanismos de auto-preservag¢do  expressos

2 Cf. RIBEIRO, Mario Bueno. op. cit., p. 81

2 MENDONCA, Antonio Gouvéa. op. cit., p. 428

* “Pgrece que as discussées sobre a escraviddo iam gradativamente se tornando perigosas para a
trangiiilidade das igrejas e é, nesse contexto, que surge a tendéncia teologica de ndo comprometer a Igreja
com a questdo social do escravismo, isto é, de separar o espiritual do temporal. Essa tendéncia surge na ala
conservadora, especificamente na chamada ‘Velha Escola’ presbiteriana que tinha sua maior influéncia no
sul e que chegou mesmo a defender o sistema social da escraviddo como sendo institui¢do civil, portanto fora
da competéncia dos interesses diretos da Igreja.” 1bid. p. 81.
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teologicamente no reforco da autoridade, no escolasticismo dogmatico e no
transcendentalismo .’

Muito embora tal postura fosse minoritaria nos EUA, foi ela que se estabeleceu
no Brasil, no momento da inser¢dao do Protestantismo de missdao. Em esséncia, “a
mensagem Protestante canalizada pelos missionarios para a camada de ‘homens
livres e pobres’ da populagdo rural constituiu-se num saber (conhecer a Biblia e os
simbolos da fé), numa crenga (preceitos éticos e expectagdo milenarista) e num
comportamento piedoso na vida religiosa (cultivo pessoal da fé)”, apresentando
uma “indole fundamentalmente conservadora”.®

Era um Protestantismo dirigido, sobretudo, para as populagdes pobres,
geralmente do campo, onde a Igreja Catodlica tinha dificuldades em exercer um
controle mais efetivo da fé.

A sua presenga ndo chegou a preocupar as elites dirigentes. Em primeiro lugar
por que os Protestantes ja chegaram divididos em denominagdes que, de certa forma,
competiam entre si. Em segundo lugar devido ao cardter de suas doutrinas, que
repousavam na fé interiorizada, cujos reflexos praticos se expressavam na ética
individual, ndo predispondo seus integrantes para movimentos de rebeldia social.
Por ultimo, a propria sujei¢do as leis do pais, condi¢do de sua introdugdo, invalidaria
quaisquer posi¢des mais extremistas por parte de seus integrantes, fomentando uma
postura que ja lhes era caracteristica, qual seja, de relativa tolerancia.

Com efeito, os Protestantes estavam se introduzindo em um solo cuja religido
oficial, a Catolica Apostolica Romana, tinha se estabelecido junto com o
conquistador e colonizador, e que gozava de todas as prerrogativas institucionais
para se manter em posi¢cdo dominante.

Além disso, do ponto de vista das elites, ndo estava em questdo aceitar uma

nova religido, mas sim permitir a introjecao, em solo nacional, do sangue novo do

liberalismo e do progressismo, presentes sobretudo nos paises predominantemente

2 Ibid., p. 428
2 1bid., 429-30
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Protestantes. Ndao ¢ por outra razdo que parte dessa elite acabou optando pela
educagdo formal de seus filhos em escolas fundadas pelos missionarios, em relativa
profusao a partir de 1870. Nao devido ao conteudo religioso, mas sim pela qualidade
das escolas fundadas pelos Protestantes de missao.

Quanto a sua mensagem religiosa, ela acabou sendo veiculada, sobretudo, para

a populagio pobre e rural, pouco atingida pela Igreja Catélica.”

Ja em meados do século XIX instituiu-se a primeira Igreja reformada de
missdo, a Igreja Congregacional, fundada em Petropolis, em 1858, pelo escocés
Robert Reid Kalley. A ela seguiu-se, em 1862, a primeira Igreja Presbiteriana,
fundada por Ashbel Green Simonton. Em 1871 foi a vez da Igreja Batista (em Santa
Barbara), pelo pastor Richard Ratcliff. O Reverendo Fountain E. Pitts estabeleceu
oficialmente o Metodismo em 1876. O primeiro culto da Igreja Episcopal ocorreu
em 1890 (Porto Alegre), pelos Reverendos James W. Morris e Lucien Lee
Kinsolving.

Ao sucesso inicial da penetragdo e das adesdes ao Protestantismo Histérico no
Brasil seguiu-se, principalmente a partir da Republica, o esmorecimento das
adesdes. Com o fim do Padroado da Coroa, as orientacdes a partir de Roma
traduziram-se na reorganizacao da Igreja Catolica, cuja presenca no interior se
intensificou. A conseqiiéncia foi o controle mais estrito das praticas religiosas dos
fiéis. Com isso, limitou-se o proselitismo nas camadas sociais menos favorecidas,

s . r ~ . YR . . .31
em meio as quais, até entdo, o Protestantismo Histérico mais se difundia.

¥ Cf. MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Procoro. Introducéo ao protestantismo no
Brasil Sao Paulo : Loyola, 1990. p. 79

3% Para uma descrigdo pormenorizada, ver: MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: um estudo
sobre a insercio do protestantismo na sociedade brasileira. Tese (Doutorado em Sociologia) —
F.F.L.C.H., Universidade de Sao Paulo, 1982., p. 23-35

1 Ibid. p. 427-32
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Ao contrario dos Protestantes Historicos, que tiveram sua inser¢dao no Brasil no
século XIX marcada pela imigracdo e pelo espirito missionario, os Pentecostais do
Brasil ja nasceram como “parte integrante do movimento pentecostal mundial”.>

De acordo com Antonio Gouvéa Mendonga, “do ponto de vista teologico, o
movimento pentecostal moderno tem sua origem no movimento de ‘santidade’ que,
por sua vez, deve muito ao conceito wesleyano de perfeicdo crista como segunda
obra da graca, distinta da justificagdo. O foco mais preciso do movimento foi a
Escola de Topeka, EUA, onde Charles Pahram defendia a idéia de que o falar em
linguas era um dos sinais que acompanhavam o batismo do Espirito Santo”. >

Trata-se de um movimento religioso que privilegia os aspectos misticos. O
termo “Pentecostes” designa a festa comemorativa da descida do Espirito Santo
sobre os apostolos cinqiienta dias ap6s a ressurrei¢ao de Cristo. Segundo a narrativa
evangélica, os apostolos teriam recebido dons divinos, entre os quais o de falar em
linguas estranhas. Esta ¢ a principal marca do Pentecostalismo, que teve diversos
encaminhamentos, expressando-se, a partir dos anos sessenta do século XX,
inclusive no interior do Catolicismo romano, através da Renovacdo Carismatica
Catolica.

A introdugdo do Pentecostalismo no Brasil se deu logo a seguir ao inicio do
movimento nos EUA. Entre 1910 e 1911 surgiram as duas primeiras Igrejas
Pentecostais brasileiras, Assembléia de Deus e Congregacao Crista do Brasil. Até
1950, entretanto, a presenca do Pentecostalismo foi discreta.

A Congregacdo Cristd do Brasil foi fundada pelo imigrante italiano Luigi

Francescon, em Recife, no ano de 1910. A Assembléia de Deus foi fundada pelos

suecos Daniel Berg ¢ Gunnar Vingren, em Belém do Para, no ano de 1911.

32 NOVAES, Regina. Apresentagdo. In: FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo nascimento: os
Evangélicos em casa, na Igreja e na politica. Rio de Janeiro : Mauad, 1998. p. 8
3 MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Procoro. op. cit., p. 47



30

Segundo Paul Freston,*® a expansdo do Pentecostalismo no Brasil se deu em
trés momentos. O primeiro, de 1910 a 1950, principalmente nas regides Norte, pela
Assembléia de Deus, ¢ Nordeste, pela Congregagao Crista do Brasil, em um Brasil
rural, quando 80% da populagdo brasileira vivia no campo. O segundo, de 1950 a
1970, coincide com a urbanizacdo e teve como pdlo irradiador Sdo Paulo, por
exemplo: Igreja Quadrangular, Brasil para Cristo e Deus ¢ amor. O terceiro comegou
nos anos 70, coincidindo com a modernizacdo autoritaria do Brasil, ¢ teve bergo
carioca, por exemplo: Casa da Bengao e Igreja Universal do Reino de Deus.

Atualmente o Pentecostalismo ¢ o ramo do Protestantismo que mais cresce,

correspondendo a maioria dos Evangélicos brasileiros.

Por fim, o terceiro subgrupo Evangélico, designado como ‘Paralelo a
Reforma”, por ter se originado através de “revelacdes” especiais, no século XIX
(nos EUA), ¢ composto, no Brasil, sobretudo pelas Igrejas Adventistas, Mormon e
das Testemunhas de Jeova. A sua introdugdo em solo brasileiro se deu a partir da
segunda metade do século XIX, sendo os primeiros os Adventistas (1879), seguidos

das Testemunhas de Jeova (1923) e dos Mormons (1928).

3. As denominacdes Evangélicas brasileiras

A historia das denominagdes Evangélicas brasileiras pode ter diversos
encaminhamentos, devido as dificuldades em se organizar os dados volateis, gerados
principalmente pela fragmentacdo de umas e da criacdo e recriagdo de outras, as
vezes pela fusdo de doutrinas diferentes, em um processo que parece sem solucao de
continuidade.

Regina Novaes aponta que, s6 para o Rio de Janeiro, em pesquisa realizada em

1994, eram fundadas mais de cinco novas Igrejas por semana. Evidentemente a

3 Citado por NOVAES, Regina. Apresentagio. In: FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo nascimento. op.
cit., p. 8
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maior parte pertence a denominagdes preexistentes, mas nao se exclui a fundacao de
novas, em virtude de cisdes nas antigas ou mesmo pela organizagdao independente,
por grupos ou pessoas, de outras. Das 710 Igrejas fundadas, durante 3 anos, ainda
segundo a autora, 91,26% eram Pentecostais, ¢ 80% das quais se localizavam nas
areas mais carentes.” Constatou a existéncia de 52 denominagdes Evanggélicas
Protestantes Histoéricas e Pentecostais, sendo 30 delas criadas no proprio Rio de
Janeiro.®® A maioria esmagadora se constituia de Igrejas Pentecostais e
Neopentecostais.

Com a finalidade de facilitar a descricdo das denominagdes, ela ndo sera feita
em pormenores, mas consoante um plano mais genérico. Apenas alguns exemplos
de Igrejas Protestantes Historicas, Pentecostais e Paralelas a Reforma serdo
descritos. Sobre tais Igrejas serdo analisados seus contetidos teologicos e
organizacionais basicos.

Por “Igrejas Historicas” serdo designadas aquelas nascidas junto a Reforma,
mesmo no caso da Batista, que costuma ser descrita, muitas vezes, como paralela a
Reforma, constituindo-se, pois, como o primeiro subgrupo.

No caso do segundo subgrupo, o das “Igrejas Pentecostais”, sua principal
caracteristica ¢ a énfase nos dons do Espirito, a despeito das diferengas entre, por
exemplo, as Pentecostais classicas e as Neopentecostais.

Por fim, guardando caracteristicas especificas que as afastam de umas e
outras, o terceiro subgrupo sera designado como “Igrejas Paralelas a Reforma”.

Nao foram referidas todas as denominagdes existentes em cada subgrupo, mas
apenas algumas que, a titulo de exemplo, possam marcar as semelhancas e

diferengas entre elas.

3 Ibid., p. 10
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lorejas Historicas

Igreja Luterana

O Luteranismo, sob o ponto de vista de sua organizacdo institucional, ¢ o
primeiro grupo Protestante que se estabeleceu no Brasil, principalmente sob o
influxo da imigracdo alema. A comunidade de Nova Friburgo (RJ), fundada em
1824 pelo pastor Friedrich O. Sauerbronn e a de Sao Leopoldo (RS), no mesmo ano,
representam o passo inicial da inser¢ao do Luteranismo em solo brasileiro.

Das varias comunidades fundadas em estados, principalmente das regides Sul e
Sudeste, formaram-se sinodos que acabaram se unindo em 1938, sendo organizada
em 1949 uma Federagao de Sinodos. A IECLB, Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil, que engloba todos os Orgdos regionais e obteve sua
independéncia da Igreja Evangélica Alema em 1955, tem sido considerada Igreja de
etnia — alemaes e seus descendentes.

Além dela, ha a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, IELB, originada da
Igreja Evangélica Luterana Alema, Sinodo de Missouri, fundada por imigrantes
alemaes dos EUA em 1847, tendo sido introduzida no Brasil em 1868 pelo pastor
Johannes F. Brutschin.

Semelhante a anterior quanto a origem dos participantes, se distingue pelo
conservadorismo e confessionalismo, apregoando encarnar o verdadeiro
Luteranismo: “afirma a Biblia como unica regra e norma em todas as questoes
doutrinarias, acima, portanto, de todos os credos e documentos doutrinarios,
simples testemunhas de fé, e recusa enfaticamente tanto o pelagismo, isto é, a
participagdo do homem em sua propria salvagdo através da pratica das boas obras,

. . . . ~ ~ » 37
quanto o sinergismo — a participagdo da vontade na conversdo” .

% Quadro com a lista das denominagdes encontra-se em FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo
nascimento: os Evangélicos em casa, na Igreja e na politica. Rio de Janeiro : Mauad, 1998. p. 19-22.
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Igreja Congregacional

O Congregacionalismo, introduzido no Brasil por Robert Reid Kalley em
1855, ¢ um ramo Calvinista das Igrejas livres da Inglaterra. Distingue-se, por
exemplo, das Presbiterianas por praticar a democracia direta e por afirmar a
autonomia das Igrejas locais.

Muito embora seu fundador no Brasil seja escocés, ela “insere-se no grupo de
Igrejas missionarias norte-americanas pela sua natureza teologica, a mesma dos
avivamentos™ religiosos que ocorreram na Inglaterra e se transferiram para os
Estados Unidos na passagem do século XVIII para o século XIX. Aléem disso, os
Kalley forneceram a matriz teologica do pensamento religioso popular Protestante
no Brasil. Robert Kalley introduziu a teologia conversionista simples e superficial
semelhante a dos avivamentos, e Sarah Kalley produziu um livro de hinos — Salmos
e hinos — composto de uma misceldnea teologica em que prepondera a teologia do
pietismo »39

No Brasil, a sua teologia ¢ a mesma das outras Igrejas de origem missiondria, o
conversionismo da salvacdo individual. A sua peculiaridade esta no batismo. Além

do batismo por aspersdo, como entre Presbiterianos ¢ Metodistas, existe outro na

idade adulta, como entre Batistas e Pentecostais.

Igreja Presbiteriana

Foi a denominacao que mais se expandiu no século XIX, com a primeira Igreja

fundada no Brasil em 1862, pelo missionario norte-americano Ashbel Green

7 MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Procoro. op. cit., p. 30

3% A teologia dos avivamentos foi uma resposta ao Calvinismo, considerado pouco viavel para um periodo em
que os principios do desempenho e do igualitarismo liberais se afirmavam nas sociedades inglesa e norte-
americana. Sua matriz ¢ o Arminianismo Metodista e seu principio fundamental ¢ o voluntarismo: “contra a
doutrina da elei¢do surge a doutrina do amor de Deus: Deus ama a todos os homens e quer que todos se
salvem. A contrapartida humana é a disposi¢do individual para aceitar esse amor e dispor-se a modificar a
vida para melhor, o que implica em novas formas de vida involucradas numa ética rigorosa.” Cf.
MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir. op. cit., p. 78-82.
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Simonton, no Rio de Janeiro. O seu crescimento so foi superado pelo dos Batistas no
século XX. Dedicando-se ao conversionismo, na trilha da expansao do café, além da
criacdo de inimeras congregacoes na zona rural de Sao Paulo e Minas, dedicaram-se
também a educacao, fundando inimeros colégios, além da Escola Americana, em
1870, atual Universidade Mackenzie.

Sendo fiéis a Jodo Calvino, no tocante ao governo eclesiastico, “organizam-se
a partir da relativa autonomia da congregagdo local, num sistema federativo e
piramidal de concilios. Cada congrega¢do local tem um conselho de presbiteros
leigos eleitos por ela; um grupo de congregagoes locais forma um presbitério; um
grupo de presbitérios forma um sinodo, e todos os presbitérios formam o supremo
concilio ou assembléia geral”.*® Com relacio a teologia, todavia, ao contrario do
Calvinismo ortodoxo, as Igrejas praticam o conversionismo dos avivamentos.

Devido aos cismas, os Presbiterianos brasileiros se dividem em seis grupos:
Igreja Presbiteriana do Brasil — IPB; Igreja Presbiteriana Independente do Brasil —
IPI; Igreja Presbiteriana Unida do Brasil — IPU; Igreja Presbiteriana Conservadora —
IPC; Igreja Presbiteriana Fundamentalista — IPF e Igreja Presbiteriana Renovadora —
IPR.

Se no inicio de sua inser¢ao o Presbiterianismo se dirigia principalmente as
camadas livres e pobres da populacdo, atualmente seus membros sdo

predominantemente de classe média.

Igreja Metodista

Estabelecidos em 1886, apos uma tentativa frustrada de 1836, com os
missionarios Junius E. Newman, John J. Ransom, J. W. Koger e¢ James L. Kennedy,
seu crescimento foi inicialmente lento por terem se instalado nas cidades, nas quais a

presenca Catolica era mais forte.

¥ Ibid., p. 34
* Ibid., p. 36
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Por terem dado prioridade a educagdo, abriram colégios e nucleos de ensino,
alguns dos quais, posteriormente, se transformaram em institutos de ensino superior,
tais como Universidade Metodista de Piracicaba, Universidade Metodista de Sdo
Paulo, em S3ao Bernardo do Campo, Instituto Bennett, no Rio de Janeiro e Izabela
Hendrix, em Belo Horizonte.

Sua matriz teoldgica ¢ arminiana-wesleyana conversionista e individualista dos
avivamentos da Inglaterra e dos EUA, uma teologia “centrada na conversdo e na
santificagdo (...) tendo como pano de fundo a Igreja Anglicana (...) ndo é
dogmatizada em excesso, tém seus bispos e pastores maior liberdade teologica do
que seus colegas de outras Igrejas. 4
Cisoes internas deram origem a Igreja Metodista Livre, a Igreja Holiness do

Brasil e a Igreja do Nazareno, esta com forte conotagdo carismatica.

Seus membros sdo, atualmente, predominantemente de classe média.

Igreja Batista

Ao ser fundada a sua primeira Igreja, em 1882, na Bahia, apds a chegada dos
missionarios William Bagby e Zacarias Taylor, em 1881, teve inicio a implantag¢ao
da denomina¢do Batista no Brasil. Tanto quanto Metodistas e Presbiterianos, os
Batistas fundaram colégios; em numero menor, mas sempre de alto padrdo
educacional. Sua distribuicdo também se deu nas cidades, sendo essa a explicacao
para o seu lento crescimento inicial, que s6 seria alavancado com a Proclamagdo da
Republica e o crescimento das cidades.

Os Batistas geralmente ndo se incluem entre os Protestantes, buscando suas
raizes no Novo Testamento. No entanto, acabaram assumindo pressupostos
teologicos da Reforma:

“A teologia das Igrejas Batistas ¢é a teologia arminiano-wesleyana,

individualista e conversionista (...). Num ponto, porém, elas se aproximam bastante
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da tradicdo metodista. Na assembléia da Convencdo Batista Brasileira, em
Curitiba, 1962, diante da penetra¢do da doutrina pentecostal do ‘batismo no
Espirito Santo’, como ‘segunda beng¢do’, foi declarado que o ‘consenso dos Batistas
brasileiros era que a atuag¢do do Espirito Santo, na vida dos crentes, se faz através
de um processo chamado ‘santificacdo progressiva’”.

Quanto a organizacao das Igrejas (eclesiologia), ela ¢ a mesma da Igreja
Congregacional. As Igrejas locais sdo inteiramente autdbnomas e organizam-se em
convengdes, nas quais sao tragados planos e orientagdes, que podem ou nao ser
seguidos pelas Igrejas locais. A despeito de sua autonomia, os Batistas demonstram
uma grande identidade institucional e eclesiastica.

Essencialmente urbana, a Igreja Batista predomina na classe média, mas
continua presente nos setores mais populares das grandes cidades, sendo hoje a
maior Igreja tradicional de origem missiondria.

Seu crescimento se explica por diversos fatores, entre os quais a agressividade
evangélica e anticatdlica na época de sua introducdo; a prioridade dada a
evangeliza¢do direta; uma eclesiologia mais simples e mais clara em relagdo as
demais denominagdes — as Igrejas Batistas simplesmente batizam candidatos adultos
¢ os introduzem na Igreja, sem maiores complicagcdes, como o conhecimento
religioso e a santificacdo, que vém depois, pela freqiiéncia a escola dominical e pela
ética; a ¢tica rigorosa e radical, que estabelece linhas nitidas de conduta na
sociedade; e, por fim, o proprio ritual do batismo, levado por eles a atitude do drama
— somente adultos e por imersdo, freqiientemente em rios € em publico, fazendo
desse rito um episddio marcante para os novos adeptos.

E considerada a tnica Igreja missionaria que ainda cresce, cujos membros

foram estimados em 1.310.000 adeptos (dados de 1990).*

' Ibid., p. 40-1
2 Ibid., p. 43
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Igreja Episcopal

Introduzida no Rio Grande do Sul, em 1898, sob os esfor¢os dos missionarios
Lucien L. Kinsolving e James W. Morris, expandiu-se para o Rio de Janeiro e Sao
Paulo no inicio do século XX. Sua presenca, hoje, ainda ¢ maior em solo gaticho,
ocupando lugar de destaque ao lado da Igreja Luterana e da Igreja Metodista, as
denominacdes predominantes nessa regiao.

A Igreja Episcopal tem, segundo Antonio Gouvéa Mendonga, dupla
orientagdo: “de um lado, o conversionismo teologico das Igrejas norte-americanas
e, de outro, o rigoroso ritualismo do Livro de Oragido Comum dos anglicanos”.*

Seu crescimento ¢ lento devido, sobretudo, ao seu culto, em muitos aspectos

semelhante ao Catolico.
Atualmente o Protestantismo Historico, incluindo o Protestantismo de
imigracdo e o de missdo, conta com aproximadamente 3,4% da populacdo

brasileira.*’

lorejas Pentecostais

De forma mais acentuada que as Igrejas Protestantes Historicas, as
Pentecostais, ao surgirem no inicio do século XX, se multiplicaram em um sem-
niumero de denominagdes, principalmente a partir do fendmeno do
Neopentecostalismo.

De modo geral, todas elas enfatizam o poder do Espirito Santo na vida do
crente, poder este que se manifesta de diversas formas, sendo as mais conhecidas a

capacidade de falar em linguas estranhas — glossolalia — a de curar doengas, ou a de

# Ibid., p. 45

* Ibid., p. 45-6

4 Cf. PIERUCCI, Antonio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religiées no Brasil :
religidio, sociedade e politica. Sao Paulo : Hucitec, 1996. p. 216.
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promover a ascensao social do individuo — Teologia da Prosperidade, na forma de
dons conferidos por Deus.

A eles se somam outros dons, tais como o Dom das palavras, da fé, dos
milagres, das revelagdes, da sabedoria, da ciéncia e do discernimento, este
geralmente “exercido” pelas liderancas religiosas.

Neste sentido, as manifestacdes do Espirito Santo — seja para as Religides
Evangélicas Pentecostais, seja para outros movimentos carismaticos, como no
interior da Igreja Catolica — correspondem aos “dons especiais que Deus confere a
determinadas pessoas para que o seu poder seja conhecido e a sua palavra
proclamada” *°

Alguns desses dons, como o Dom da glossolalia, depdem a respeito de seu
conteido mistico. Sensorialmente, o crente, seja ele Pentecostal (entre os
Evangélicos) ou Carismatico (entre os Catolicos), experimenta a inundacdo do
Espirito em sua vida interior, com reflexos da vida exterior.

O “falar em linguas”, neste sentido, ¢ uma decorréncia da manifestacdo do
Espirito Santo na personalidade individual. Quando o crente “fala em linguas”, com
efeito, ele sente que o faz por interferéncia do Espirito de Deus, manipulado por ele.
A entrega ao Espirito Santo ¢ carregada de emocao, ndo sendo raras as lagrimas e, as
vezes, a perda da consciéncia durante o transe.

O Pentecostalismo introduzido no Brasil sofreu mudangas no decorrer do
século XX. Como as demais Religides Evangélicas, os Pentecostais comungam da
concep¢do do sacerdocio universal, tornando todo praticante um pastor em
potencial. Por intermédio de cisdes ou mesmo de iniciativas pessoais ou grupais,
dezenas de Igrejas Pentecostais surgiram no Brasil durante o ultimo século.

Elas sdo classificadas de diferentes modos, devido as suas caracteristicas

teologicas e organizacionais singulares.

% PRANDI, Reginaldo. Um sopro do Espirito : a renovacio conservadora do catolicismo carismatico.
Sdo Paulo : EDUSP, 1997. p. 45
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Apos a inser¢ao do Pentecostalismo de origem estrangeira, bastante centrado
no apelo emocional, principalmente no Dom das linguas, a partir de 1970 o
Pentecostalismo brasileiro se diversificou com denominagdes constituidas
internamente, as quais enfatizavam o Dom da cura. Foram designadas, por essa
razao, como Pentecostalismo de Cura Divina.

Como desdobramento delas, mais recentemente surgiram as designadas como
Neopentecostais, especializadas, sobretudo, no uso do radio e da televisao enquanto
ferramentas de proselitismo. Suas doutrinas sdo centradas em exorcismos de
demonios e na Teologia da Prosperidade.”’

Serdo descritos apenas alguns exemplos de Igrejas Pentecostais e
Neopentecostais. Devido ao elevado nimero de novas denominagdes que costumam
surgir sem solucdo de continuidade, foram escolhidas aquelas que estio em maior

evidéncia.

Congregacao Crista no Brasil

Foi fundada no Brasil por um estrangeiro que nao era missionario, o italiano
Luigi Francescon, em 1910. A Congrega¢do Cristd no Brasil cré na predestinacao,
nao havendo, devido a isso, campanhas por conversdao de novos fiéis. A questdao dos
“eleitos”, tal como derivada da doutrina da predestinagdo calvinista, reflete-se na
pratica do batismo como um apelo mudo. Aqueles que permanecem na Igreja apds o

batismo sdo considerados pelos crentes como os verdadeiros “eleitos”.

* As denominagdes que incorporaram a Teologia da Prosperidade “invertem a postura pentecostal
tradicional de forte rejeicdo a busca de riqueza e ao livre gozo do dinheiro e de status social. Em seu lugar
pregam a Teologia da Prosperidade, doutrina que defende que o crente deve ser prospero, saudavel e feliz
neste mundo. Além da fé e da observincia de regras biblicas de como tornar-se herdeiro das béng¢dos divinas,
o principal sacrificio que Deus exige de seus servos, segundo a TP, é de natureza financeira: ser fiel nos
dizimos e dar ofertas com alegria e desprendimento”. Cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostalismo : os
Pentecostais estio mudando. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — F.F.L.C.H., Universidade de Sao
Paulo, 1995. p. 33.
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Em termos de organizagao da Igreja, sua administracao € centralizada, da qual
resulta uma grande uniformidade doutrinaria, sobretudo devido as assembléias de
“obreiros”, que se reunem anualmente em sua sede de Sao Paulo.

Neste sentido, “sua assembléia nacional representativa, com poderes
administrativos e doutrindrios, faz lembrar as assembléias gerais presbiterianas”.**
Por outro lado, seus membros nao guardam o domingo e, neste sentido, estdo
distantes das Igrejas Protestantes classicas, entre as quais as Presbiterianas.

Crescendo pouco nas primeiras décadas, teve um boom em 1950, quando a
migracdo de nordestinos ocupou em Sao Paulo o lugar dos italianos. Sua presenca
maior ¢ nos estados de Sao Paulo ¢ Parana e seu numero estimado, para o Brasil

inteiro, chegava a 1.000.000 de adeptos em 1990, oriundos, sobretudo, da massa

trabalhadora e pobre.

Assembléia de Deus

Fundada pelos suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, em 1911, as
Assembléias de Deus sdo a Igreja Evangélica mais popular do Brasil e a mais
numerosa. Estendeu-se primeiro pelo Nordeste e depois para o Sul, chegando a Sao
Paulo em 1927.

Sua teologia conversionista a aproxima das Igrejas Protestantes em geral. No
tocante a organizagao administrativa, “seu sistema de governo eclesiastico estd mais
proximo do congregacionalismo dos Batistas por causa da liberdade das Igrejas
locais e da limitagdo de poderes da Convengdo Nacional. Todavia, a divisdo em
ministérios regionais semi-autonomos lembra um pouco o sistema presbiteriano. 49
Diferindo da Congregagao Crista do Brasil, principalmente pela concessao a

comunicagao escrita, tem uma casa publicadora, edita livros, revistas € o semanario

“O mensageiro da paz”.

* MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Procoro. op. cit., p. 49
49 1100
Ibid., p. 51
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Recruta seus membros principalmente das camadas mais pobres, os quais sdao
atraidos pela liturgia simples e a possibilidade sempre aberta de acesso as liderancas,
bem como pelo apoio e solidariedade comunitérios, assim como pela probabilidade
de manejo religioso do cotidiano. Seus adeptos foram estimados em cerca de

3.000.000 de pessoas em 1990.

Igreja do Evangelho Quadrangular

Tendo sido introduzida inicialmente pelos missionarios Harold Williams e
Raymond Boatright, a Igreja do Evangelho Quadrangular se constituiu a partir do
movimento de Cura Divina, iniciado no interior da Igreja Presbiteriana Independente
do Brasil, e que se espalhou a partir da cidade de Sdao Paulo, bem como de Assis e
Botucatu, no Estado de Sao Paulo.

O movimento de Cura Divina, difundido por intermédio da Cruzada Nacional
de Evangelizacdo, envolveu pastores e lideres leigos de diversas denominacoes
Evangélicas e difundiu-se pelo interior “através de tendas de lona armadas em
terrenos baldios”,”® dando origem, em 1953, a denominagio Igreja do Evangelho
Quadrangular.

A génese do movimento de Cura Divina ¢ a doutrina, tal como proposta por
sua fundadora, Aimee Simple McPherson, baseada em quatro pilares: Cristo o
Salvador, Cristo o Batizador com o Espirito Santo, Cristo o Grande Médico e Cristo
o Rei que ha de voltar. O nome Quadrangular deriva desses quatro ministérios de
Cristo.

Eclesiasticamente  assemelha-se a Igreja  Metodista, dividindo-se

administrativamente em regides e distritos eclesiasticos.
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O Brasil para Cristo

Em 1956 o missionario Manoel de Mello fundou a Igreja Evangélica
Pentecostal “O Brasil para Cristo”, cuja origem também se encontra no movimento
de Cura Divina.

Seu fundador pertencia as Assembléias de Deus e, depois, foi evangelista da
Cruzada Nacional de Evangelizagdo, se desligando dela para fundar a nova
denominacdo. A inovagao introduzida por Manoel de Mello, que fez crescer bastante
sua Igreja nas primeiras décadas, foi seu envolvimento com a politica, promovendo
a eleigcdo de representantes nos legislativos.

Seus adeptos sao oriundos, predominantemente, das classes pobres e

periféricas das grandes cidades.

Igreja Universal do Reino de Deus

A TURD fo1 fundada por Edir Macedo, Romildo Ribeiro Soares e Roberto
Augusto Lopes, em 1977, no Rio de Janeiro. No inicio, a lideranca cabia a R. R.
Soares. No entanto, sua lideranca “logo comecou a ser atropelada pelo estilo
autoritdrio e centralizador de Edir”.”"

Em 1980, ap6s a saida de R. R. Soares, Edir Macedo e Roberto Augusto Lopes
adotaram o episcopado, consagrando-se bispos mutuamente em 1981. Nao demorou
para que Edir Macedo, sozinho, encarnasse a lideranca da Igreja, transformando-a,
principalmente a partir de meados dos anos 80, no maior fendmeno religioso
brasileiro, em fun¢ao do aumento espetacular de adeptos.

De acordo com Ricardo Mariano, “Edir Macedo, além de ditador e

carismatico, demonstrou ser eximio empreendedor religioso e administrador de

0 Ibid., p. 52
> Cf. MARIANO, Ricardo. op. cit., p. 45
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empresas”.”> A expansdo da IURD se deve, principalmente, ao proselitismo feito
por intermédio dos meios de comunicagdo, estratégia que lhe facultou a compra da
Rede Record de Televisdo e de varias emissoras de radio.

A principal caracteristica da IURD ¢ a énfase na guerra contra o diabo. Entre o
seu séquito de anjos caidos, a IURD passou a identificar os orixas e as entidades
espirituais das “Religides Afro-brasileiras” e do Espiritismo. Além disso, outra
caracteristica marcante de seu culto ¢ a difusdo da Teologia da Prosperidade, bem
como a “liberalizacdo dos estereotipados usos e costumes externos de santidade,
que até hd pouco figuravam como simbolos da conversdo ao pentecostalismo”.”>

Seus cultos primam pela simplicidade, com uma liturgia despojada e sem um
roteiro estabelecido, tendo os pastores grande liberdade na direcao do oficio, os
quais seguem a tradi¢ao leiga do Pentecostalismo.

Devido ao crescimento espetacular do nimero de adeptos (ndo s6 no Brasil,
pois “em 1994, com 17 anos, jd estava presente em 32 paises”’* figurando em
1992, no Brasil, como a terceira maior denominacdo Evangélica), a compra da
Record e de outros veiculos de comunicagdo, ao enriquecimento de seu lider, a
IURD passou a freqilientar os noticiarios, principalmente apos os varios escandalos
envolvendo suas liderangas. O proprio Edir Macedo, acusado de charlatanismo,
curandeirismo e estelionato, foi preso em 1992, ficando detido por doze dias.

A maioria de seus adeptos € oriunda das camadas mais pobres da populacao.

Igreja Internacional da Graga de Deus

Fundada na cidade do Rio de Janeiro, em 1980, pelo missionario Romildo
Ribeiro Soares, apds sua saida da IURD, a IIGD ¢ bastante semelhante a sua
antecessora, tanto no que concerne a sua teologia, a sua organizagao administrativa

vertical, a simplicidade dos cultos, quanto ao fato de, como a sua congénere, abrir

2 Ibid., p. 53
3 Ibid., p. 28
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todos os dias, oferecendo os mesmos servicos religiosos, quais sejam, os de cura
divina, exorcismo e “prosperidade”.

Também de forma idéntica a IURD, recruta a maioria de seus fiéis das
camadas mais pobres da sociedade, com baixo grau de instrugdo. Utiliza-se também
dos meios de comunicacdo de massa como ponto chave de seu proselitismo,
predominando os programas de televisao.

Seu crescimento, muito menor que o da IURD, se da, sobretudo, na regido
Sudeste, nos grandes centros urbanos, entre os quais a cidade de Sao Paulo, na qual
encontra mais da metade de suas congregagdes, as quais sdo organizadas
verticalmente, com uma administragdo centralizada. Seus pastores, tal como na
IURD, nao possuem autonomia administrativa, ndo sendo exigido deles nenhuma
formagao teologica erudita.

Menos agressiva que a [URD, a IIGD cresceu muito menos que ela.

Renascer em Cristo

A Renascer em Cristo foi fundada em S3ao Paulo em 1986, pelos pastores
Estevan Hernandez Filho, especialista em Marketing, ¢ sua esposa Sonia Hernandez.
Devido a sua estratégia evangelistica musical, seus adeptos sdo basicamente
recrutados entre a populacdo mais jovem. A musica gospel ¢ uma de suas marcas,
sendo comum a apresentacao de bandas de varios estilos (rock, rap, samba etc.) nos
cultos.

E, igualmente, difusora da Teologia da Prosperidade e muito liberal em relacao
aos usos e costumes externos de santidade. Boa parte de seus membros ¢ oriunda da
classe média.

Seus pastores sao formados pela propria Igreja, através da “Escola de

Profetas”, onde sao oferecidos cursos biblicos de trés anos de duracao.

> Ibid., p. 50
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A expansdo da Renascer em Cristo deu-se sobretudo pelo proselitismo
relacionado com os meios de comunicagdo de massa e pela musica. Sdo organizados
por ela grandes shows de musica gospel, aos quais comparecem milhares de
Evangélicos, muitas vezes oriundos de outras denominagdes.

No tocante a sua organizagao administrativa, a “Fundac¢ao Renascer” centraliza

os recursos coletados pela congregacao.
Além das Igrejas supracitadas, dezenas de outras denominacdes dividem as
preferéncias do grupo pentecostal. Segundo estimativas, eles somam, em seu

conjunto, cerca de 9,9% populacio brasileira.”

lorejas Paralelas 4 Reforma

As Igrejas Paraprotestantes (ou Paralelas a Reforma) formam um grupo bem
especifico no interior do Protestantismo. Nascidas no século XIX, nos EUA,
postulam que suas doutrinas foram reveladas de um modo especial, pela agdo divina,
sendo as principais a Igreja Adventista, a Igreja Mérmon e das Testemunhas de

Jeova.

Adventismo

O Adventismo afirma que a segunda vinda de Cristo estd proxima.

Essa doutrina teve suas origens no noroeste dos EUA, a partir das pregacdes de
William Miller (1782-1849). Apds estudar detalhadamente as profecias de Daniel e
do Apocalipse, Miller previu que Cristo retornaria em 22 de outubro de 1844. Como
o evento ndo ocorreu, muitos se desiludiram. Dos remanescentes, formaram-se
diversas instituicoes religiosas, sendo as mais importantes a Igreja Adventista do

Sétimo Dia, a Igreja Adventista e a Igreja Adventista da Fé Abraanica.
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A introdu¢do do Adventismo no Brasil deu-se a partir de 1879, em Santa
Catarina. Dos ramos existentes, a Igreja Adventista do Sétimo dia € o que possui
maior nimero de adeptos.

Distinguem-se pela observancia do sabado, pela condenacdo ao fumo e aos
alimentos de animais considerados impuros, batizando por imersdo. A Santa Ceia
para eles ¢ uma simples comemoragao da morte de Cristo, sem efeito sacramental.

Com base na doutrina da imortalidade condicional, para os Adventistas apenas
Deus ¢ imortal. No entanto, com a esperada segunda vinda de Cristo, Segundo
Advento, a ressurreicdo ocorrerd para os justos e, mil anos depois, para os
pecadores. Apenas os justos, entdo, serdo conduzidos ao céu, a Nova Jerusalém.
Com Cristo, reinardo durante mil anos. Durante esse periodo, o caos reinara na
Terra, ao cabo do qual, Satanas, autor dos pecados, sera finalmente destruido.*

Depois desse periodo os impios serdo aniquilados e, apds serem ressuscitados
para o Julgamento Final, perecerdo para sempre. Nao existe, para os Adventistas, a

idéia de um inferno como sofrimento eterno.

Mormons

A Igreja Mérmon foi introduzida no Brasil em 1928, com a chegada de
missionarios oriundos dos EUA.

A doutrina Mérmon teve seu inicio em Nova lorque, em 1820. Baseia-se nas
afirmagdes de seu fundador, Joseph Smith (1805-1844), segundo as quais ele fora
escolhido para algumas “revelacdes”, cujo contetdo invalidavam todas as demais
religides.

Em pé de igualdade em relacdo a Biblia, os Mormons depositam sua fé no

“Livro de Mormon”, cuja origem estaria na traduc¢ao, feita por Smith, de plaquetas

35 Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. op. cit., p.216.
Cf. MAURI, Renato Garibaldi. Morte : o lado concavo da vida — percepcdes e imagens da morte em
grupos religiosos brasileiros. Dissertacao (Mestrado) — Universidade Metodista de Sao Paulo, 2000. p. 26



47

de ouro com inscri¢gdes antigas (em egipcio), que contavam a histéria dos primeiros
habitantes da América do Norte.

Este fato teria ocorrido em 1827. De acordo com Smith, ele as traduzira com o
auxilio de oculos especiais. Além dele, trés outras pessoas teriam recebido a
revelagdo do anjo e o proprio Smith as teria mostrado a mais oito testemunhas. Em
seguida elas foram “levadas para o céu”.

O livro de Mérmon, derivado de tais plaquetas, narra uma historia que se inicia
com 0s eventos ocorridos ap6s a destrui¢ao da Torre de Babel.

Em seguida, fala dos jaredistas, homens bons que, entretanto, acabaram se
desencaminhando. Ap6s uma luta interna, que levou ao seu exterminio, restou
apenas uma raiz. Mais tarde a histéria se reinicia com outra familia, de Lehi e
Sariah. Tal familia, ao escapar da destruicdo de Jerusalém, em 586 a.C., cruza o
Atlantico e chega a terra prometida: a América do Norte.

La sdo fundados dois ramos. O primeiro, dos Lamanitas, da origem aos
homens negros e aos indios. O segundo, dos Nefitas, d4 origem aos brancos.

Estes ultimos ficaram sabendo da crucificagao de Cristo devido aos abalos da
natureza. Apos sua ressurreicao, Jesus esteve na América, onde pregou o Evangelho
¢ estabeleceu a sua Igreja entre os Nefitas. Dentre eles, escolheu 12 apdstolos,
nomeou pastores, mestres e evangelistas. Sua Igreja floresceu durante 200 anos. Em
385 d.C., contudo, os Nefitas foram eliminados pelos Lamanitas. Entre os poucos
sobreviventes estava Mormon. Seu filho, Moroni, ao ouvir a histéria transmitida por
Mormon, gravou-a em plaquetas e as escondeu (no ano de 420 d.C.).

Em 1820, Moroni apareceu para Joseph Smith (1805-1844), transmitindo-lhe
os fundamentos da “verdadeira” Igreja, dos Nefitas, que passou a se chamar “A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias”.”’

Acreditam os Mormons que todos os seres serdo ressurrectos. Na primeira
ressurrei¢do, apenas os fiéis as leis de Deus e os inocentes serdo contemplados. A

segunda incluira todos, os quais comparecerao ao Juizo Final.
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Testemunhas de Jeova

O movimento, criado em 1872, por Charles Taze Russel (1852-1916), foi
introduzido no Brasil em 1923, com a abertura dos Saldes do Reino das
Testemunhas de Jeova por um grupo de marinheiros norte-americanos.

Sua doutrina ¢ bem especifica. Além de negarem o mistério da Santissima
Trindade, para ela Cristo ndo era a encarnagdo do Verbo. Antes de nascer em Belém,
Jesus era apenas um Arcanjo (Miguel), criatura que Deus utilizara para a Criagao.
No entanto, ap6s nascer de Maria e morrer no Calvario, de seu timulo teria surgido
um ente-espirito, quase um Deus. Para as Testemunhas de Jeova, o Espirito Santo
ndo ¢ uma pessoa, mas sim uma forga ativa de Jeova.

Segundo sua doutrina, o ser humano nao possui uma alma imortal, tudo se
acabando com a morte. No entanto, consideram que ocorrera a ressurrei¢ao (corpo e
alma) depois da batalha de Armagedon. Todos serdo, entdo, novamente submetidos
a provas, que se acrescentardo aquelas ocorridas antes da morte. Satanas, preso
durante mil anos, serd solto e espalhard o mal. Apos essa Segunda Provacao, os
salvos serdo divididos em duas classes:

A primeira, formada por apenas 144 mil, serd a classe Vitoriosa, que ird para o
Céu, onde reinara com Cristo. A segunda classe, dos demais salvos, vivera na Terra,
sua eterna morada, em paz e livre de opressao, doenca ou morte.

Quanto aos maus, serdo todos exterminados junto com o Diabo. Nao existe
inferno ou purgatorio para as Testemunhas de Jeova.>®

As Testemunhas de Jeovd ndao permitem a transfusdo de sangue, o fumo,
bebidas alcodlicas e apostasia, proibindo ainda o servigo militar, a saudag¢do a
bandeira e manifestagdes patrioticas.

Tiveram um crescimento expressivo no Brasil, sobretudo devido a

especificidade de seu proselitismo, de casa em casa.

5 Ibid. p. 28
¥ Cf. MAURI, Renato Garibaldi. op. cit. p. 30
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No conjunto, os Evangélicos representam cerca de 13,3% da populacao

brasileira.”

> Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. op. cit., p. 216.



Capitulo II

Espiritismo Kardecista.
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1. Apanhado Historico

O Espiritismo foi introduzido no Brasil a partir da segunda metade do século
XIX, sendo conhecido também como Kardecismo. A palavra Kardecismo refere-se
as doutrinas e praticas oriundas da codificagio do Espiritismo por Allan Kardec.”” O
termo preferencialmente utilizado pelos praticantes, ao invés de Kardecismo, ¢é
Espiritismo,®' criado inicialmente para diferencia-lo de “espiritualismo”, difundido
sobretudo na Europa do século XIX.

O Espiritismo se define enquanto um conjunto de doutrinas, originais ou nao,
tais como: imortalidade do espirito, reencarnacao, karma, contato entre Vvivos
(encarnados) e mortos (desencarnados) por intermédio de médiuns, evolucao
espiritual etc., as quais, afirma-se, foram ditadas pelos proprios espiritos de mortos e
sistematizadas, a principio, por Allan Kardec.

Tais doutrinas, ao serem introduzidas no Brasil logo apo6s sua sistematizagao
na Franga, aos poucos foram ganhando adeptos, sobretudo nas camadas com maior
grau de instrucdo, a ponto de, atualmente, o Brasil ser considerado o pais com maior
numero de Espiritas Kardecistas do mundo.

A crenca em espiritos que sobrevivem a morte fisica (e nas suas interferéncias
no mundo material) ndo foi criagio do século XIX. E uma histéria que remonta as
origens das civilizagcdes humanas e que, sob modulagdes as mais diversas, fez e faz

R 2
parte de varias culturas.’

% pseudonimo pelo qual ficou conhecido Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869) que, antes de se
dedicar as pesquisas em torno do que denominaria “Espiritismo”, exercia atividades ligadas a pedagogia,
tendo publicado manuais escolares de gramatica, matematica e outros. Sua formagdo académica englobava
“Letras e Ciéncias”, sendo diplomado também em Medicina ¢ em outras disciplinas. Cf. ARAIA, Eduardo.
Espiritismo : doutrina de fé e ciéncia. S3o Paulo : Atica, 1996. p. 37-9

%! No entanto, outras vezes prefere-se, a “Espiritismo”, o termo Kardecismo, para ndo confundi-lo com outras
praticas “Espiritas” existentes no Brasil (como os centros de Umbanda que se denominam “Espiritas™). Caso
haja necessidade, sera vinculado ao termo “Espiritismo” o seu designativo “Kardecista”.

52 Entre os exemplos mais conhecidos de culturas que adotaram crengas semelhantes estio os egipcios, os
gregos ¢ os indianos. Os egipcios acreditavam que o ser humano era composto por trés principios. Entre o
corpo fisico e a alma (divina), denominada “ba”, existiria um principio intermedidrio, um duplo mais etéreo
que o corpo fisico, denominado “ka”. Com a morte fisica, a alma era julgada, pesando-se o corag¢do na
balanga da justica. O “k4” permanecia junto ao corpo enquanto ele ndo fosse destruido (dai as técnicas de
embalsamamento). Novas vidas estavam previstas para a alma (ba), até ela atingir a perfeicao e se fundir ao
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O Espiritismo, contudo, nasceu em um dos maiores centros intelectuais do
mundo contemporaneo, a Franca, em ambiente cristdo € num periodo de expansdao
do cientificismo, em meados do século XIX. Ao editar, em abril de 1857, o “Livro
dos espiritos”, Allan Kardec estava convencido de que a obra refletia sobre
premissas que a tornavam, ao contrario das crengas sem bases racionais, uma
doutrina cientifica. Ao mesmo tempo, considerava-a como obra religiosa, a Terceira
Revelacdo, sendo a primeira o Velho Testamento e a segunda os Evangelhos, e
filosofica, por tratar de assuntos que dizem respeito a origem e ao porqué da vida.

O “Livro dos espiritos” nasceu do contato estabelecido entre Allan Kardec e
individuos em torno dos quais, supunha-se, inumeros fendmenos de carater
sobrenatural ocorriam, tais como materializagdes de espiritos, movimentacao de
objetos sem a acdo humana direta, mensagens do além etc.

Tudo se iniciou a partir dos fendmenos das “mesas girantes”,” precedidos
pelos fenémenos envolvendo as irméds Fox,** em 1848. Tanto as mesas girantes
quanto, mais tarde, a escrita automatica (espiritos que, supunha-se, agiam sobre os
médiuns), deram origem a um conjunto de respostas a perguntas formuladas por
Allan Kardec e outros aos espiritos, mas que foram organizadas e sistematizadas por
ele. Desse conjunto de perguntas e respostas formularam-se as principais premissas

do Espiritismo.

deus Osiris. Entre os gregos, além das crengas sobre o Hades, deus que comandava os subterrdneos onde as
sombras dos mortos (sua alma ou psiqué) vagavam, temos a metempsicose pitagérica (reencarnagdes
sucessivas entre os reinos humano, animal e vegetal, de acordo com os méritos), passando pela crenca de
Sécrates de que um “daimon” o aconselhava etc. As religides indianas, a despeito de sua antigiiidade, como o
Hinduismo e o Budismo, compartilham de crengas semelhantes até os dias de hoje.

8 “Em sua forma mais comum, um grupo de pessoas se reunia em torno de uma mesa, colocava as mdos
sobre ela e se concentrava. A mesa deslocava-se, supunha-se, devido as manifestagdes de espiritos. Entendia-
se também que a partir da mesa era possivel receber informagdes e respostas a questoes formuladas aos
espiritos. A mera curiosidade ou o desejo de se comunicar com pessoas falecidas atraiam muita gente a essa
pratica”. SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religidio brasileira. Sdo Paulo : Moderna, 1997. p. 8

4 “Costuma-se atribuir a origem de todo esse movimento a fenémenos ocorridos em 1848 em Hydesville,
Estados Unidos, quando as irmds Margaret e Katie Fox comegaram a desenvolver mecanismos para a
comunicagdo com os espiritos e a interpretar pancadas e ruidos sem explicacdo plausivel atribuidos a eles.
Seguiu-se, a partir de entdo, um grande interesse por esses fenémenos, cuja manifestacdo mais freqiiente (e
popular) na década de 1850 se dava por meio das chamadas mesas girantes”. SANTOS, José Luiz dos. op.
cit. p. 8
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Para se entender um pouco de sua pratica no Brasil, alguns de seus principais
enunciados serdo discutidos a seguir, de modo sintético e sem a pretensao de esgotar
0 assunto.

Segundo a doutrina Espirita, apenas o corpo fisico € mortal. A morte, neste
sentido, corresponde ao abandono do corpo pelo espirito, chamado “desencarnagdo”.
Nao corresponde ao fim da consciéncia, mas, pelo contrario, ao incremento de
consciéncia, uma vez que, ao desencarnar, o espirito vai recordando paulatinamente
todas as suas vidas passadas em outros corpos. Tratar-se-ia de um periodo
intermedidrio e anterior a outra reencarna¢do, quando voltaria a se esquecer de suas
vidas passadas. O termo reencarnagdo, utilizado pelo Espiritismo no lugar de
metempsicose,65 refere-se a concepgao € ao nascimento, quando a crianga recebe o
espirito que vai habita-la em toda a sua vida.

Durante o periodo de tempo em que o espirito ndo se encontra encarnado,
acredita-se, ele interfere nas coisas do mundo, ajudando ou atrapalhando, orientando
ou perturbando os vivos, de acordo com sua indole, seus afetos e sua evolucao
espiritual. Além disso, segundo a doutrina, ¢ possivel a comunicagdo consciente
entre os vivos e os espiritos desencarnados através de médiuns, cuja faculdade,
como o proprio termo de origem grega diz, ¢ a de mediar a comunicacdo.®® O
segundo trabalho de Allan Kardec, que trata sobre a tematica, chama-se “O livro dos
médiuns’.

As sucessivas reencarnacdes, entretanto, t€ém o proposito de propiciar ao
espirito a sua evolugdo, cujo apice € atingir a perfeicdo em termos de avanco

intelectual ¢ moral. Mais cedo ou mais tarde, este seria o destino de todos os

% Na metempsicose a reencarnagdo se da entre seres humanos, animais e até plantas, sendo que o espirito (ou
a alma) pode evoluir ou regredir. Para o Espiritismo, contudo, o espirito s6 pode evoluir ou permanecer
estacionado, dai ser impossivel ao espirito de um homem reencarnar num animal.

% A intervengdo espiritual, seja conscientemente, através do transe meditnico, seja inconscientemente, pela
obsessdo etc., torna-se possivel devido a composi¢do do espirito. Segundo o Kardecismo, o ser humano ¢
formado por trés principios quando encarnado: corpo fisico, alma e perispirito. Entre o corpo material ¢ a
alma imaterial, encontra-se o perispirito, cuja densidade material diafana, torna-o o elemento de jungdo entre
os dois. Com a morte, apenas o corpo fisico é destruido. O perispirito, com as mesmas caracteristicas do
corpo material, ndo é destruido (a unido da alma e do perispirito é chamada espirito). E, pois, através do
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espiritos, apos superarem o karma individual por intermédio da expiacao de seus
crimes e pelo aprendizado.

A teodicéia Espirita baseia-se na concepcdo hindu de karma®, dela decorrendo
as explicagcdes para a miséria e a fortuna, a doenca e a saude, o sofrimento e a
felicidade dos individuos.

A Terra, neste sentido, ¢ considerada um planeta de aprendizado e expiacao. O
karma, de acordo com o qual os espiritos reencarnam em condi¢des melhores ou
piores (como resultado do que fizeram no passado), funciona como o fiel da balanga.
O sofrimento individual, entdo, ndo corresponde nem a ma sorte nem a injustica
divina. Antes, ele é o contraponto da justi¢a inexoravel do karma, cujo objetivo,
entretanto, nao ¢ punir o individuo ad infinitum, tal como no inferno cristdao. Pelo
contrario, seu objetivo € propiciar, através da expiagdo, de provacdes e do
aprendizado, condi¢des para a evolucao espiritual.

Essa evolugdo, entretanto, ndo corresponde a um modelo tragado a priori. Por
depender do livre arbitrio de cada individuo, a evolugdo tera percursos,
complexidades e temporalidades diferentes para cada um.

Ao abrigar tais doutrinas sob a cruz do Cristianismo, o Espiritismo incorporou,
na figura de Jesus, o ideal de evolugdo. Para o Kardecismo, Jesus Cristo ndo se
identifica ontologicamente com Deus. Jesus teria sido, em vida, a encarnagdo do

espirito mais evoluido que passou pela Terra,”® que veio para revelar o ideal de

perispirito, que a alma do individuo desencarnado atua junto ao mundo material. (Esta divisdo ¢é bastante
similar a egipcia: corpo, “ka” e “ba”).

87«4 palavra Karma deriva da raiz sanscrita Kr'ma e significa efeitos do fazer, efeitos do que se faz, reagio
a agdo e conseqiiéncia. E uma lei eterna e imutdvel, invisivel e absoluta que afeta a alma e os corpos sutis e
materiais, obrigando ao renascimento numa forma humana ou animal determinada pela qualidade e natureza
dos atos, pensamentos e intengdes de todo o passado. A idéia de Karma na tradicdo hindu e, posteriormente,
na budista, ndo possui o sentido de castigo ou punicdo. E uma lei universal, que coloca em equilibrio todas
as agées, pensamentos, sentimentos, palavras, desejos, paixdes, praticadas durante a vida. E o outro lado da
moeda, da constatagdo que ‘a toda agdo corresponde uma reagdo igual e em sentido contrario’. Karma é
uma for¢a imensa, inexoravel, completamente cega, sem sabedoria ou discernimento proprios.” Cf. SILVA,
Eliane Moura. Vida e morte: o homem no labirinto da eternidade. Tese (Doutorado em Historia),
Unicamp, 1993. p. 43

% Em 1866 foi publicada a obra “Os quatro evangelhos”, de Jean Baptiste Roustaing. Essa obra, mais tarde
introduzida no Brasil, criou polémica devido a sua concepgdo da natureza do corpo de Cristo. Segundo ela,
Jesus nao teria habitado um corpo fisico, portanto nao teria nascido de Maria. Através de um corpo sutil ele
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“amor ao proximo” e da ‘“caridade” e para apontar o caminho em direcdo ao
aperfeigoamento espiritual. Antes de encarnar, encarnado e depois de desencarnar,
sua missdo foi e ¢ a de monitorar a evolugdo espiritual de seus irmaos. A sua figura
corresponde a uma espécie de maestro espiritual da evolucao de seus irmaos mais
atrasados e que, justamente por isso, t€m, de acordo com o que fizeram nas suas
vidas anteriores, os prémios ou as recompensas na atual, e assim sucessivamente, de
encarnagao em encarnacao.

Além de Jesus, ¢ claro, outros espiritos muito mais evoluidos em comparagao
com a maioria dos seres humanos ajudam-no nessa empreitada. Fazem-no por amor,
o qual ¢ a expressao universal da evolugao espiritual.

A caridade, outro conceito caro ao Espiritismo, neste sentido, sera a agao
decorrente do amor. Por meio dela, os espiritos, encarnados ou ndo, ajudam-se
ajudando aos proximos. Muito embora a caridade nao anule o karma, ela existe para
aliviar as provacdes de uns e para alimentar espiritualmente a outros. O espirito
imbuido de verdadeira caridade, ao pratica-la, necessariamente estaria evoluindo
com mais rapidez em dire¢do a perfeicdao. Explica-se, desse modo, o destaque dado
pelo Espiritismo as obras assistenciais.

Quanto a ordem social injusta, o Espiritismo afirma que ela se tornara justa a
medida que a maioria dos espiritos que habitam este planeta atingirem graus
evolutivos mais avangados. Na verdade, a propria idéia de injustica social € vista sob
o prisma do karma e da evolucao espiritual. Ela existe devido ao atraso da maioria
dos espiritos deste planeta; torna-se, por conseguinte, uma necessidade, pois a
evolucdo dos espiritos mais atrasados se da pela expiacdo e pelas provas, as quais
consubstanciam o aprendizado. Se existe injusti¢a social hoje, bem como mazelas de
ordem natural — doengas, catastrofes naturais etc., elas deixardo de existir quando os
espiritos que habitam o planeta tiverem subido os degraus necessarios na escala

evolutiva.

teria passado pela terra. Essa concep¢@o, denominada rustanismo, chocava-se com a concep¢do Kardecista,
para quem Jesus teria vivido como homem na Terra. No Brasil, o debate faz parte da histéria da introdugdo e
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A teologia Espirita, tal como a cristd, ¢ dualista, separando o criador das
criaturas. Deus ¢ concebido como um ser cujo acesso plenamente consciente sO €
possivel aos espiritos perfeitos, aqueles que passaram por todos os graus evolutivos.
Os demais, devido ao atraso que os mantém por demais proximos a matéria, sO
podem ter uma nocao, mais ou menos aproximada, de sua natureza. O contato com o
sobrenatural, portanto, ocorre principalmente entre vivos e espiritos desencarnados,
0s quais se encontram no umbral, dimensao invisivel e a partir de onde se deslocam
para atuar sobre o mundo dos vivos.

Todo este sistema de idéias, grosso modo sintetizado aqui, fora explanado em
estilo argumentativo e racional por Allan Kardec,”” o qual insistia em seu carater
cientifico. Se a ciéncia “oficial” afirmava sua condi¢ao pelo método experimental e
pelo teste laboratorial, Allan Kardec contrapunha-se a ela na medida em que
afirmava uma outra ciéncia, também baseada, segundo ele, na experimentacao
controlada (dos fenomenos mediunicos, por exemplo), afirmando a realidade
objetiva dos espiritos e das suas relagdes com o mundo dos vivos.

E preciso frisar, além disso, que o Espiritismo representa, na esfera religiosa,
as tendéncias filosoficas e cientificas respaldadas nas doutrinas evolucionistas, em

voga no periodo de sua formagao.

2. O Espiritismo no Brasil

Ao ser introduzido no Brasil, a partir da década de 1860, sua difusdo se deu
principalmente por intermédio da elite, crescendo a medida que, as custas de um
menor envolvimento com seus aspectos experimentais e “cientificos”, investiu no

carater religioso.

desenvolvimento do Espiritismo.
% As obras de Allan Kardec, editadas em francés no século XIX, tiveram dezenas de edi¢des em portugués,
no Brasil. Destacam-se: “O livro dos espiritos”, “O evangelho segundo o espiritismo”, “O livro dos

ETINT

médiuns”, “A génese”, “O que é espiritismo” e “O céu e o inferno”.
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O Espiritismo chegou ao Brasil num momento em que as relagdes entre o
Império e a Igreja Catolica eram tensas. O regime do Padroado permitia ingeréncias
por parte do governo que geravam antipatias dentro do clero. A Questdo Religiosa
foi o apice do conflito, levando setores da Igreja a darem seu apoio a causa da
Republica.

Durante o enfraquecimento das relagdes entre Império e Igreja Catolica,
ocorreram tanto a penetracao das religides Protestantes de missao como a introducao
do Espiritismo, que geraram reac¢des por parte da religido dominante.”

Data de 1865 a fundag¢do do primeiro nucleo Espirita no Brasil: um grupo
familiar criado por Teles de Menezes em Salvador (BA). Um ano depois, o mesmo
Teles de Menezes traduziu parte da obra “O livro dos espiritos”. A partir da década
de 1870 o Espiritismo se estabeleceu na capital do Império (Rio de Janeiro) e nas
décadas seguintes em outras provincias (ou Estados, posteriormente).

A expansdao do Espiritismo iniciou-se com a adesdo, sobretudo, de pessoas
oriundas das classes dominantes,”' muitas vezes com transito no mundo da politica,
o que lhe garantiria salvaguardas contra as leis que eventualmente pudessem se
contrapor a sua pratica. No entanto, “mesmo penetrando nessas classes, o
espiritismo ainda era praticado ‘as escondidas, misturado aos fenomenos
magnéticos e sonambulicos, ja que a perseguicdo movida pela Igreja Catolica
aumentava. Mas, com o tempo, as sessoes de efeitos fisicos comegaram a ter a
companhia de grupos de estudo interessados na parte filosofico-religiosa da
doutrina Kardecista e, em conseqiiéncia, na assisténcia caritativa aos

. 7
necessitados.”

" No caso do Espiritismo, j& em 1867 o “arcebispo da Bahia e primaz do Brasil (...) D. Manoel Joaquim da
Silveira, publicou uma pastoral (...) criticando os ‘erros perniciosos do espiritismo’. D. Silveira via o
espiritismo como ‘essencialmente religioso, ou antes, (...) um atentado contra a Religido Catdlica”. — Cf.
SANTOS, José Luiz dos. op. cit., p. 13

! Saber ler e poder comprar livros, bem como ter familiaridade com os conceitos cientificos em voga, eram
certamente apanagio de uma minoria social. Mesmo na atualidade, o Espiritismo ¢é a religido que conta, no
Brasil, com o maior percentual de elementos das classes média e alta, com maior grau de instrugao.

> ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 101
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A partir da fundag¢do do Grupo Conflicio no Rio de Janeiro, em 1873, foram
traduzidas e publicadas, pelo Dr. Joaquim Carlos Travassos, quatro das principais
obras de Allan Kardec: “O livro dos espiritos”, “O livro dos médiuns”, “O
evangelho segundo o espiritismo” e “O céu e o inferno”. A adesdo de uma das
figuras de maior expressdo na historia do Espiritismo no Brasil, Bezerra de
Menezes,” deu-se a partir da leitura dos livros acima indicados.

A auséncia de uma organizagdo hierarquica, bem como a sua condicao de
religido incipiente, no interior da qual inimeras questdes geravam confronto de
idéias, levaram o Espiritismo a propagar-se a partir da formag¢do de grupos
familiares e centros nos quais eram praticadas a mediunidade e a caridade. Ja na
década de 1870 os Espiritas brasileiros se dividiam em trés correntes principais:
“Uma linha era constituida pelos ‘cientificos’, que se interessavam
fundamentalmente pela fenomenologia. A segunda corrente englobava os chamados
‘Espiritas puros’ — pessoas que aceitavam as partes cientifica e filosofica do
espiritismo, mas recusavam sua faceta religiosa. Os ‘misticos’, por sua vez,
enfatizavam exatamente o lado evangélico da doutrina e, embora considerassem
toda a obra de Kardec, propunham como item basico a leitura de ‘O evangelho
segundo o espiritismo’.””*

Outro pomo de discordia viria a surgir na década de 1880 entre os “misticos”
devido a circulagdo do livro “Espiritismo cristdo ou Revela¢do da revelagdo: os
quatro evangelhos”, de J.-B. Roustaing, a qual houvera adesdes. Das rupturas no
interior de grupos Espiritas, outros eram formados, gerando a fragmentagdao do
movimento e, portanto, o seu enfraquecimento em relacdo a Igreja Catolica e as leis

do pais. Em fungdo da relagdo direta entre Espiritismo no Brasil ¢ a homeopatia,”

* O médico Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti (1831-1900) era oriundo de uma familia de latifundidrios
cearense. Foi vereador no Rio de Janeiro pelo Partido Liberal e deputado geral da provincia, tendo defendido
a abolicdo da escravatura. Profundamente religioso, ao ler o “Livro dos espiritos”, Bezerra de Menezes
identificou-se com sua doutrina, passando a defendé-la sob pseudénimo (Max) no jornal O Paiz, entre 1886 e
1893. Cf. ARAIA, Eduardo. op. cit., p.102-3

" Ibid., p. 103-4

7 Os principios da homeopatia (cujas concepgdes basicas foram descritas pelo médico alemdo Samuel
Hahnemann — 1745-1843 —, na obra “Organon”) sdo os seguintes: se um medicamento produz determinados
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muito praticada pelos médiuns receitistas, as acusacdoes de curandeirismo e
charlatanismo acabavam ocorrendo, partindo sobretudo da classe médica.

ApoOs a Proclamagdo da Republica, muito embora o Estado passasse a se
definir como laico, as leis do Cédigo Penal condenavam explicitamente a pratica do
Espiritismo e o exercicio de cura sem habilitagdo legal.

A fim de delimitar o campo Espirita, separando-o de outras praticas
“espiritualistas” de origem européia, africana ou indigena, os debates entre
Kardecistas geraram a criacdo de federagdes ao longo de sua histéria, sendo a
primeira delas a Federagao Espirita Brasileira — FEB, fundada no Rio de Janeiro em
1884. Com a multiplicagdo de centros, a publicacao de periodicos e a edi¢do de
livros, em diversos estados do pais foram surgindo associagdes ¢ federagdes aos
quais os centros se ligavam ou ndo. A organizac¢ao do Espiritismo brasileiro, neste
sentido, € essencialmente federativa.

A partir de 1949, nao sem conflitos entre federacdes e correntes internas ao
Espiritismo (por exemplo, o conflito entre rustanistas e cientificos), assentou-se o
chamado Pacto Aureo, com a criacdo de uma estrutura unificada envolvendo todas
as federagdes em niveis municipal, estadual e federal. Com isso, pretendia-se atingir,
sem a imposi¢ao de uma hierarquia rigida, bases doutrinarias e praticas comuns.

A despeito da formagao de federacoes, o Espiritismo, tanto quanto as Religides
Afro-brasileiras, foram vitimas, no decorrer de sua histéria, da perseguicao policial,
sob acusacdo de charlatanismo, supersticdo, curandeirismo etc. Tais acusagdes
tinham uma base legal, oriunda de brechas constitucionais (ou de artigos das
proprias Constituicdoes da Republica) ou do Codigo Penal. Referiam-se as praticas,
neste sentido comuns ao Espiritismo e as Religides Afro-brasileiras, de cura

sobrenatural, por interferéncia de espiritos ou de forgas invisiveis que atuariam

sintomas em uma pessoa saudavel, esse mesmo medicamento curara tais sintomas numa pessoa doente. Além
disso “Hahnemann também constatou a eficacia das pequenas doses das substincias medicamentosas, que
podiam, de fato, ser tdo pequenas que escapavam, e ainda escapam, a qualquer teste fisico ou quimico de
verificagdo de sua presenca nos medicamentos homeopadticos”, concebendo-se uma dimensio ndo-material de
sua atuag@o no organismo. A aproximagdo com o Espiritismo se deu a partir dessa idéia compartilhada de
uma dimensdo nao material. Cf. SANTOS, José Luiz dos. op. cit., p. 24
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através de médiuns (no caso do Espiritismo) ou de sacerdotes (pai ou mae-de-santo,
entre outras denominacdes, nas Religides Afro-brasileiras).

Tais perseguigdes sempre se deram a despeito de se saber que a maioria da
populacdo brasileira nunca teve acesso a medicina institucionalizada e que, por
tradicdo no interior do préprio Catolicismo popular, sempre recorreu a medicina
alternativa (na figura de benzedeiras, por exemplo).

Por se estabelecer enquanto uma religido sem uma hierarquia rigida e
destituida de sacerddcio, bem como por se mostrar aberta as novidades da ciéncia,
sob a sombra da qual, diz-se, seria a Terceira Revelagdo; e devido, além do mais, a
caréncia de uma populagao cujos recursos escassos a impediam (e a impedem ainda)
de freqiientar a medicina institucionalizada, tudo isso fez proliferar, em centros que
estariam ou nao atuando no interior de federagdes, figuras carismaticas exercendo,
supostamente através da intercessao de espiritos, a medicina.

Essa atuacdo, em confronto com as leis, gerou dificuldades para o movimento,
na forma de processos criminais movidos contra seus praticantes. No entanto,
devido a atuagdo paralela de adeptos influentes e, as vezes, pela intervengdo direta
de autoridades, o Espiritismo conseguiu, as mais das vezes, livrar seus membros de
condenacgdes sérias.

Dentre as figuras mais notaveis que surgiram enquanto manipuladoras das
forcas do além, serdo destacadas duas, pelas atuagdes que apontaram rumos
diferentes para a pratica do Espiritismo no Brasil: José Arig6 e Chico Xavier.

José Pedro de Freitas (1921-1971), nome do médium que ficou conhecido
como José Arigd, nasceu em Congonhas, MG, onde comecgou a atender doentes nos
anos 40, tornando-se famoso nos anos 50 e 60.

Ao contrario dos médiuns receitistas em geral, Jose Arigd receitava
medicamentos alopaticos, diagnosticava doengas e realizava cirurgias utilizando-se
de instrumentos inusuais, tais como tesouras, facas cegas, colheres etc., e sem
anestesia. Atuava, segundo suas afirmagdes, sob a direcdo do espirito do Dr. Adolf

Fritz, cirurgido alemao que chefiava uma equipe médica do além.
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As curas espetaculares deram-lhe fama, sendo que, apds sua morte, a figura do
Dr. Fritz passaria a atuar em outros médiuns, tornando-se conhecida sobretudo pelas
coberturas da imprensa. O proprio José Arigd teve algumas de suas operagdes
filmadas enquanto atendia milhares” de doentes, provenientes das mais variadas
regioes do pais e inclusive gente vinda do exterior. Entretanto, José Arigo sofreria
percalgos junto a justica. As persegui¢des movidas pela Igreja, sobretudo apds 1954,
quando se candidatara a prefeito em oposi¢ao a um tio que era apoiado pelos padres
da cidade, somada a publicidade em que eram feitas as cirurgias, resultaram em
processos € condenagdes por curandeirismo e exercicio ilegal da medicina. Foi
condenado em 1958. No entanto, o entdo presidente da Republica, Juscelino
Kubtschek (que era médico e mineiro, e que tivera uma filha curada pelo médium),
indultou-o.

Entretanto, em 1964, ap6s ter sido novamente condenado, os apelos ao regime
militar ndo surtiram efeito e Arigd teve sua pena estabelecida em um ano e quatro
meses, que tampouco foi cumprida (devido ao clamor popular os guardas se
recusaram a cumprir a ordem).

Quanto a segunda figura de destaque, Chico Xavier, nome pelo qual ¢
conhecido Francisco Candido Xavier (1910 - ), sua atuacdo se deu em outras
direcdes, tornando-o, até o presente, a figura de maior destaque no interior do
Espiritismo brasileiro. Muito embora Chico Xavier tenha atuado como médium
receitista — cujo espirito médico seria o de Bezerra de Menezes que, no além, teria
aderido 2 homeopatia,”’ sua fama se estabeleceu sobretudo pela enorme produgéo de

textos psicografados.

76 “Estima-se que em seus quinze anos de trabalho mediinico Arigé tratou de cerca de quatro milhdes de
pessoas (...)". Cf. ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 142

" Além disso, “Chico realizou efeitos fisicos em algumas sessdes, perfumando a dgua trazida pelos
assistentes ou o ar do recinto; certa vez, pétalas de rosas cairam do teto enquanto ele orava perto do leito de
uma paciente terminal (...)”. Cf. ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 121
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A psicografia,”® escrita que se d4 através do transe meditnico, bem como a
pratica da caridade, tornaram Chico Xavier conhecido nacional e
internacionalmente.

Sua producao psicografica é estimada em cerca de 380 titulos de livros, além
de milhares de mensagens dirigidas a particulares. Com relagdo a produgdo de
livros, ela se deu, segundo o proprio médium, principalmente sob a assisténcia de
dois espiritos: “Emmanuel, seu pai espiritual, que teria sido em sua ultima
encarnagdo o padre Manuel da Nobrega (1517-1570) (...) e André Luiz, que para
muitas pessoas do movimento é o espirito do sanitarista Oswaldo Cruz (1872-
1917)”,” sendo freqiientes, todavia, a participacdo de figuras de destaque da
literatura nacional, produzindo poemas e romances com cunho “historico” e
assentados em mensagens crivadas pela doutrina Espirita.

A fama do médium ndo se estabeleceu, entretanto, sem que ele passasse por
percalgos junto a justica. Um dos casos mais bizarros foi o que envolveu a familia de
Humberto de Campos. “Chico psicografou textos assinados por Humberto de
Campos, um escritor popular naquela época e que havia falecido em dezembro do
ano anterior. Como alguns criticos consideravam que o estilo do Humberto de
Campos enviado mediunicamente se encaixava no do escritor quando vivo, a
familia de Campos achou que poderia obter desses novos textos os respectivos
direitos autorais. O caso foi a justica, que se viu diante de uma situagdo inusitada:
se aceitasse a tese da acusagdo, reconheceria a possibilidade de um morto enviar
mensagens do além. Cautelosamente, o juiz encarregado decidiu que, como

Humberto de Campos estava morto e os mortos ndo tinham direitos, nada cabia aos

8“4 conceituagdo de psicografia ji aparecia com clareza na obra de Allan Kardec, comportando trés
modalidades basicas, segundo a maior ou menor consciéncia do médium no ato de escrever sob influéncia de
espiritos. Por médiuns mecdnicos entendia-se os que realizavam essa atividade sem qualquer consciéncia do
que escreviam. A categoria dos semimecanicos dizia respeito aqueles cuja consciéncia daquilo que escreviam
viria na medida em que escrevessem. Finalmente, os médiuns intuitivos seriam aqueles que receberiam em
pensamento as comunicagoes dos espiritos para em seguida escrevé-las”- Cf. SANTOS, José Luiz dos. op.
cit., p. 39

” Ibid., p. 66
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reclamantes. Para ndo criar mais dificuldades do género, Campos passou a assinar
suas psicografias como Irmdo X%

A respeitabilidade granjeada por Chico Xavier — a despeito de acusagdes desse
¢ de outros géneros — deve-se, sobretudo, a forma ilibada com que se absteve de
utilizar sua faculdade meditinica em proveito proprio. Seu sustento, pelo que consta,
sempre adveio da sua condicdo de funcionario publico junto ao Ministério da
Agricultura, na ativa ou como aposentado.

Tal respeito induziu as autoridades a alterarem sentencas a acusados, em
funcdo de mensagens recebidas do além pelo médium: “Em 1991, por exemplo,
ocorreu que uma carta por ele psicografada, supostamente de autoria de uma
mulher assassinada em Mato Grosso, ajudou a inocentar o marido desta da
acusa¢do de homicidio doloso (intencional). O acontecimento teve repercussao no
exterior: o jornal francés ‘Libération’ publicou o fato como algo ndo so inusitado,
mas também inimaginavel”.*'

Além disso, devido as suas obras de caridade e a sua conduta ética, seu nome
chegou a ser proposto para o Prémio Nobel da Paz, em 1981.

Ainda vivo, Chico Xavier ¢ considerado um parametro e um luminar nos meios
Espiritas. Espelhando-se nele, muitos centros Espiritas e mesmo federagdes Espiritas
procuram aplicar os ideais de caridade difundidos por ele. Esses ideais, na prética,
materializaram-se na criacao de hospitais, escolas e entidades assistenciais por todo
0 pais.

Dados de 1994 estimavam em 3,5% da populacdo o nimero de Espiritas

S )
brasileiros.

8 ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 124

81 SANTOS, José Luiz dos. op. cit., p. 68

82 Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil. op. cit.,
p. 216.
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1. Apanhado Historico

Por Religides Afro-brasileiras entende-se o conjunto das praticas religiosas
desenvolvidas a partir do contato entre civilizagdes de origem européia, africana e
americana em solo brasileiro.

A variedade delas na atualidade ¢ resultante do longo processo historico,
durante o qual diferentes culturas africanas e americanas sofreram a domina¢ao do
homem branco europeu, € necessariamente reagiram a essa dominagao.

Essa reacdo nao se deu apenas no nivel simbolico, incluindo a religido. A luta
contra a escravidao se estendeu por todo o periodo colonial, passando pelo Brasil
Império, e s6 foi terminar as vésperas da Proclamacdo da Republica, quando o
sistema escravista, superado, deu lugar ao do trabalho livre assalariado.

Isoladamente, por suicidios, abortos provocados, assassinatos de feitores e de
senhores, fugas etc., ou coletivamente, em levantes e formagdo de quilombos,
indigenas e, sobretudo, africanos e seus descendentes no Brasil, resistiram a empresa
escravista desde o inicio da colonizacgao.

Esgotado o sistema escravista, toda uma populagao de ex-escravos foi excluida
do sistema de producao que lhe sucedeu, devido a preferéncia dada a mao-de-obra
oriunda da Europa e da Asia, gerando a marginalizagdo do negro e do mestico,
presente até os dias atuais.

Da relacdo entre os varios elementos simbolicos oriundos de diferentes
culturas, desde a colonizagdo, gestou-se o que depois viria a se denominar “cultura
brasileira”, um processo dindmico sem solucdo de continuidade e que, portanto,
permanece nos dias atuais.

Quando se procura entender as Religides Afro-brasileiras, é preciso resgatar,
do interior das relagdes sociais propriamente brasileiras, os fatores que, conjugados,
modelaram seus varios feitios. Tais fatores se encontram tanto no que ha de comum

em cada cultura quanto no que lhe ¢ especifico.
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No que se refere a “civilizagdo africana” no Brasil, por exemplo, deve-se
entender um conjunto heterogéneo de organizacdes sociais e culturais singulares
correspondentes as diversas etnias ¢ nagdes distribuidas no interior de um extenso
continente — Africa, com suas diferencas lingiiisticas, de organizagdo socio-
econOmica e politica, de costumes e, no que se refere a este estudo, de praticas
religiosas. O mesmo se da em relagdao aos amerindios.

No entanto, entre a civilizagdo européia ibérica e as demais, ha tracos em
comum que fomentaram o sincretismo. Sao esses pontos que irdo permitir, a longo
prazo, a “interpenetragdo™ e, por conseguinte, o surgimento de praticas religiosas
especificamente afro-brasileiras (por se distinguirem tanto das religiosidades
propriamente africanas quanto do Catolicismo ou das praticas indigenas,

conservando, entretanto, tracos de seus elementos de origem).

Desde a “descoberta” do Brasil pelos portugueses, a religido teve um papel
fundamental na colonizagdo. Os tratados entre Espanha e Portugal acerca dos
territorios que lhes competia colonizar foram referendados pela Igreja Catoélica, sob
os auspicios da qual se empreendeu em territorio americano a catequese dos gentios.
Os primeiros nomes dados a terra foram “Vera Cruz” e “Santa Cruz”, em
consonancia com o Catolicismo romano. O Regime de Padroado, sob o qual se deu
toda a colonizacdo, depde sobre as ligagdes intimas entre empresa colonizadora e
expansao do Cristianismo. O Catolicismo foi, desde o inicio da colonizagao, religido
oficial, obrigatdria, sendo herege e inimigo do rei quem professasse outras doutrinas.
O zelo com que a Igreja “protegeu” os fiéis da heresia reflete-se na atuagdo do

Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo,* que no Brasil se expressou nas Visitacdes

¥ CF. BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribuicio a uma sociologia das
interpenetracdes de civiliza¢des. 3.ed. Sdo Paulo : Pinoneira, 1989.

¥ “Estabelecido pela Igreja na Europa, esse tribunal tinha como objetivo punir os praticantes de atos
mdgicos (tidos como bruxaria, feiticaria ou curandeirismo), de aberragées sexuais ou de outras atividades
pagas. Era muito freqiiente que a esses atos a Igreja atribuisse a influéncia do demonio. Assim, atitudes
consideradas ‘suspeitas’, como reunides festivas com dangas ou musicas, poderiam ser vistas como sabds
(reunido de bruxas para invocar o demodnio e se entregar a luxuria e a pecados abomindveis, como,
imaginava-se, o sacrificio de criangas). Contra os acusados de tais atos, a Igreja promovia um processo que
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feitas a Bahia e a Pernambuco, em 1591, a Bahia em 1618 ¢ ao Grao-Para e
Maranhdo, em 1763-68. Brancos, negros e indios foram acusados de feiticaria e
luxtria, com deportacdes para julgamento nos tribunais da Inquisicio de Portugal.®

O Catolicismo portugués instalado no Brasil tinha como uma de suas
caracteristicas fundamentais a devo¢ao aos santos, anjos e martires, entendidos
como intermedidrios entre os anseios humanos e a onipoténcia de Deus.

Entre os santos mais invocados estavam os guerreiros — Santo Antonio, Sao
Sebastido, Sao Jorge, Sdo Miguel etc.; os curadores — Sao Roque, Sdo Lazaro, Sao
Brés etc.; e a Virgem Maria em suas varias denominagdes — Nossa Senhora das
Dores, da Conceicao, do Parto etc.

Ao contrario dos Reformados, cuja religiosidade remetia a racionalizagao
crescente das relacdes com a divindade,*® o Catolicismo instalado no Brasil era
profundamente mistico e magico. Quando a Igreja combatia as superstigdes e os atos
considerados magicos, ela o fazia para defender o seu monopdlio: o das relagdes
entre as esferas do profano e do sagrado.

Tal monopolio se expressava na maneira pela qual o Catolicismo concebia os
milagres, entre os quais os da cura. Os milagres, para a Igreja, s6 existiam se
ocorressem sob a sua chancela, patrocinada por ela. Fora de seu ambito, ndo passava
de feitigaria, condenada enquanto esfera das relagdes com o demonio.

“Assim, fitas cortadas pelos padres com a medida das imagens dos santos e
amarradas na cintura eram usadas para removerem dores, doen¢as e realizarem o
pedido dos seus portadores. Os bentinhos, as figuras e medalhas de santos e as
oragoes escritas depois de benzidas pelos sacerdotes eram postos entre livros,
debaixo dos travesseiros ou dobrados e costurados em forma de uma pequena

bolsa, carregada junto ao corpo para combater os males e garantir a protecdo do

geralmente acabava com o réu sendo queimado em plena praga publica.” SILVA, Vagner Gongalves da.
Candomblé e Umbanda: caminhos da devocio brasileira. Sao Paulo : Atica, 1994.

8 cf. SOUZA, Laura de Mello e. O diabo na Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo : Companhia das Letras,
1989.
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santo retratado (...). Aspergir agua benta, benzer-se com o sinal-da-cruz e repetir
preces consideradas ‘poderosas’ afastavam os maus espiritos”.”’

A prépria missa remetia a manipulagdo magica, com o mistério da eucaristia —
na qual deveria ocorrer a transubstancia¢do do pao e do vinho em corpo ¢ sangue de
Cristo, ingeridos para remissao dos pecados, com as ladainhas e rezas em latim, o
som de sinos e a propria indumentaria dos padres, além do altar consagrado e das
reliquias, como o0ssos e roupas de santos, € o0 uso do incenso como purificador.

No que se refere ao mistério do pos-mortem, a religido Catdlica sempre tratou
com desvelo e consideragdo, existindo inclusive um dia — o de Finados, a passagem
para o além, através da extrema-uncao, das missas funebres, enterros dignos etc., €
cuidou para que as almas dos mortos pudessem alcangar o céu.

O sincretismo, do qual resultaram as Religides Afro-brasileiras, tornou-se
possivel e deu-se fundamentalmente devido as caracteristicas do Catolicismo
implantado no Brasil. Por outro lado, o préprio Catolicismo sofreu influéncias das
crengas religiosas de amerindios e de africanos, incorporando as preocupagdes
populares de elementos oriundos de umas e outras culturas.

O sincretismo se iniciou antes da transferéncia maciga de africanos para o
Brasil, que ocorreu, sobretudo, a partir do final do século XVI, tendo como
elementos aglutinadores o Catolicismo popular portugués e as crengas indigenas.

Do pouco que se sabe sobre elas, somado aos estudos etnologicos mais
recentes sobre grupos indigenas, considera-se que ‘“seu ponto central era o culto a
natureza deificada. O pajé e o feiticeiro ou xamd eram os que tinham acesso ao
mundo dos mortos e dos espiritos da floresta, e geralmente a eles competia realizar
rituais de cura de doengas, expulsar maus espiritos que se alojavam nos corpos das
pessoas e desfazer feiticos mandados pelos inimigos. A ingestdo de alimentos e

bebidas fermentadas em muitos grupos tinha uma fun¢do ritual. Mesmo a

% No Protestantismo da Reforma opera-se, paulatinamente, o desencantamento do mundo e a interiorizagao
da religiosidade, a qual passa a ser uma questdo de consciéncia individual. Cf. Weber, Max. A ética
protestante e o espirito do capitalismo. 12.ed. Sdo Paulo : Pioneira, 1997.

7 SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 22
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antropofagia que caracterizou os tupinambas se revestia de um tom sagrado.
Acreditavam que, comendo a carne de seus inimigos, apoderavam-se de sua
valentia e coragem. O uso de instrumentos magicos, chocalhos (maracas) e adornos
feitos com penas de aves, era indispensavel para o cerimonial do pajé. A fumaga
derivada da queima do fumo tambem assumia um papel ritualistico importante”. 5

A conversao dos indigenas deu-se pela aceitagdo, tacita ou declarada, por parte
dos catequistas, de elementos da sua cultura, como a ingestdo ritual de farinha de
mandioca, a associacao de Tupa com o Deus cristdo etc.

Mesmo influenciados pela catequese, a partir da qual deixavam de ser pagaos e
ingressavam na cristandade, os indigenas nao abandonaram de todo suas crengas nos
espiritos da floresta ou nos espiritos ancestrais.*

A partir do final do século XVI outras crencgas e praticas religiosas, de origem
africana, irdo se somar as de origem Catdlica e indigena.

Os escravos trazidos da Africa durante mais de trés séculos correspondem a
um namero aproximado de 3.500.000 individuos.”® N3o ¢ de admirar que, ao longo

de todo esse periodo, tenham eles exercido uma influéncia tdo forte na cultura

brasileira; de tal modo que, no final do século XIX e inicio do XX, os intelectuais

* Ibid., p. 24

¥ Num exemplo de sincretismo, relatado pela primeira Visitagdo do Santo Oficio como Santidade, “o chefe
era denominado ‘papa’, idolatrava-se um idolo de pedra que recebia o nome de Maria, o qual tinha como
fungdo promover a incorporagdo do ‘espirito da santidade’ (Espirito Santo) no fiel através do uso do tabaco,
conforme prdtica comum entre os pajés indigenas” (SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 25-6). Com
efeito “aos olhos dos amerindios, a santidade era, antes de tudo, uma cerimoénia particular — caraimonhaga
ou acaraimonhang — na qual, por meio de bailes, transes, cdnticos e ingestdo de tabaco, os indios
encenavam e vivenciavam o mais caro de seus mitos. a busca da Terra sem Mal. O rito do caraimonhaga e a
peregrinagdo continua que dela resultava permitiam aos tupi, liderados pelos caraibas, sair do mundo dos
homens e ingressar no mundo dos ancestrais; abandonar o tempo cotidiano e vivenciar o tempo eterno, o
tempo dos deuses. O caraimonhaga tupi transformava, com efeito, os homens em deuses. A Terra sem Mal
que os tupi procuravam, encenavam e até vivenciavam nos ritos chamados de ‘santidade’ pelos europeus
exprimia, ao meu ver — e mais amplamente —, o que Mircea Eliade denominou de espago e tempo sagrados do
homo religiosus — o homem das ‘sociedades arcaicas’. Espago sagrado: o unico concebido como
verdadeiramente real, na medida em que encerra o ‘lugar de origem’, a ‘morada dos deuses e herois’.
Espaco sagrado, espaco cosmico: oposto a todo o resto, ao caos, a ‘extensdo informe que o cerca’. Tempo
sagrado: tempo da origem e do fim, tempo que se renova eternamente, circularmente. Tempo sagrado: o
tempo dos mitos cosmogonicos e escatologicos, tempo ciclico do ‘eterno retorno’.” Cf. VAINFAS, Ronaldo.
A heresia dos indios : Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 1995.
p. 105.

* Cf. BASTIDE, Roger. op. cit.
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debatiam entre si se essa influéncia seria benéfica ou maléfica para o
desenvolvimento do pais.”’

Devido a tal influéncia, desenvolveram-se em solo nacional as Religides Afro-
brasileiras atuais, sendo as mais conhecidas o Candomblé, o Tambor-de-Mina, o
Batuque, o Xango6 ¢ a Umbanda. Antes, porém, de falar um pouco delas, ¢ preciso
entender de que maneira se deu essa influéncia e a partir de quais povos oriundos da
Africa.

Para comecar, € preciso ter em mente que, entre as etnias trazidas a forga para
o Brasil, sobressaem dois grupos, os sudaneses e os bantos.

Os primeiros sdo originarios da Africa Ocidental, de territorios atualmente
denominados Nigéria, Benin (ex-Daomé) e Togo. Correspondem aos iorubas (ou
nagds, os quais se subdividem em queto, ijexa, egba etc.), aos jejes (ewe ou fon) e
aos fanti-achantis. Entre estes também estavam inclusas algumas nagdes ja
islamizadas, tais como os haussas, tapas, peuls, fulas e mandingas. A entrada dessas
populagdes se deu principalmente a partir de meados do século XVII até¢ meados do
século XIX, concentrando-se nas regioes da Bahia e de Pernambuco.

Quanto aos segundos, os bantos, eles correspondem as populagdes advindas de
regides circunscritas ao atual Congo, Angola e Mogambique. Tratam-se, sobretudo,
dos angolas, caganjes e bengalas. Estima-se que o maior numero de escravos faca
parte deste grupo, sendo ele o que maior influéncia exerceu sobre a cultura
brasileira. A entrada dessas populagdes deu-se a partir do final do século XVI e
cessou apenas com o fim do trafico, no século XIX, tendo se espalhado por todo o
litoral e pelo interior, principalmente nas regides de mineracao, Minas e Goias.

Um primeiro ponto deve ser esclarecido: esses povos, na Africa, ja mantinham
relagdes entre si, devido as guerras tribais, a dominagao de um reino sobre outros, ou
ainda pelo comércio. As trocas culturais eram, por conseguinte, possiveis, ¢ de fato

aconteciam, sendo comum que alguns cultos e divindades se difundissem de uma

! Vide SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas: cientistas, instituicdes e questio racial no
Brasil — 1870-1930. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 1993. e CORREA, Mariza. As ilusdes da liberdade :
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regido para outra. O proprio Islamismo, oriundo da Africa oriental, j4 havia se
estabelecido na costa ocidental.

Outro ponto a ser lembrado refere-se ao fato de que, na Africa, tais populagdes,
vivendo em liberdade, representavam diversos papéis no interior dos tecidos sociais
originais. Reis, rainhas e suditos, membros deste ou daquele cla, oriundos desta ou
daquela linhagem, aliados ou inimigos, exercendo predominantemente a caca, a
agricultura, o artesanato, o comércio, dedicando-se ao sacerddcio, a atividade
guerreira ou ao trabalho, todos foram retirados de suas posi¢des especificas no
interior de uma determinada cultura e transportados para uma terra distante sem
possibilidade efetiva de retorno, para se tornarem mao-de-obra escrava e serem
considerados como coisa.

Vivendo amontoados em senzalas, entre possiveis inimigos tribais, cujos
idiomas eram diferentes entre si, e apartados da familia e dos costumes aos quais
estavam habituados, os negros tentaram conservar seus valores e tradigdes culturais,
tendo como obstaculos, além dos ja enunciados, a propria repressao por parte do
dominador, que se dava pelo controle dos corpos e pela tentativa de controle das
mentes, através da inculca¢ao do Catolicismo.

As religides africanas caracterizavam-se pela crenca em deuses — orixas,
inquices, voduns, os quais incorporavam em seus filhos, e pela magia ritual —
denominada fetichista, que consiste na manipulagdo de pedras, ervas, 0ssos e
amuletos, no sacrificio de animais e invocag¢des, com o fito de entrar em contato
com os deuses e interferir na ordem natural, prevendo o futuro, curando doengas etc.

Para a mentalidade Catolica, tais praticas, assim como as dos indigenas, foram
consideradas diabdlicas. Durante as Visitagdes do Santo Oficio muitos negros foram
condenados, pois seus rituais estimulados pela musica e pela danga frenética, em
meios as quais se desenrola o drama do transe, eram considerados invocacdes do
demonio, tais como o eram as orgias € os sabas europeus. Percebe-se, diante disso,

que a Igreja ndo negava o fenomeno; antes, condenava-o. Isto, ¢ claro, devido a

a Escola Nina Rodrigues e a antropologia no Brasil. Braganca Paulista : EDUSF, 1998.
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escala de valores decorrentes do Catolicismo praticado no Brasil colonial. As
praticas ritualisticas fortemente magicas do Catolicismo corresponderiam as
competéncias de Deus, ao passo que as praticas magicas pagads deveriam, por
conseqiiéncia, corresponder ao mal, ao Diabo.

No entanto, seja por que era impossivel impedi-las de todo ou por que a
manutengdo de costumes especificos por cada grupo étnico era conveniente ao
dominador branco, uma vez que dificultava a unido dos diversos grupos de escravos
contra si, a Igreja agia de forma ambigua, ora proibindo-os e punindo seus
praticantes, ora fazendo vistas grossas a sua presenga. Nessa ambigiiidade encontra-

se a raiz da formagao das Religides Afro-brasileiras.

O Catolicismo da era colonial correspondia muito de perto a estratificagcdo
social com que era organizada a sociedade. Composta por uma aristocracia formada
principalmente pelos senhores de terra e por um clero que era oriundo, as mais das
vezes, dessa mesma aristocracia; por uma camada intermedidria de homens livres,
mas ocupando fungdes subalternas, ndo raro funcionando como clientes dos
aristocratas em torno dos quais gravitavam, entre os quais se incluiam, muitas vezes,
mesticos e negros alforriados; e por escravos — a sociedade fazia corresponder seu
prototipo nas praticas religiosas do Catolicismo.

Devido ao crescimento das cidades, principalmente do litoral, a partir do final
do século XVII e, sobretudo, no XVIII, as varias camadas sociais, nas fazendas
separadas pelo “fosso” existente entre a Casa Grande e a Senzala,” vdo se

estabelecer sem limites geograficos de relacionamento. Estavam postos em contato,

%2 Obviamente o “fosso”, aqui utilizado de forma metaforica, nio implica a inexisténcia de “pontes levadicas”,
muitas vezes usadas pelo senhor de engenho nas suas incursdes aos leitos de suas escravas preferidas, ou
mesmo de seus filhos, que entre elas costumavam se iniciar sexualmente. Dessas relagdes surgiria a camada
intermediaria entre brancos e negros, o mestico (alcunhado mulato), negado pelo pai por ser bastardo e pela
comunidade de negros, por ndo ser como eles. Além disso, a presenga do elemento negro no interior da Casa
Grande, exercendo tarefas que vdo desde a de cozinheira, faxineira a de ama de leite, vao estreitar as relagdes
culturais de europeus e africanos, o que resultara, com o tempo, na matua influéncia das praticas religiosas de
uns € outros.
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lado a lado e circulando livremente, brancos, negros e mesti¢cos, além de eventuais
indigenas; ricos e pobres; senhores e escravos.

E exatamente nesse ponto que a Igreja interferiu com maior rigor, separando
uns de outros de acordo com o estatuto que a sociedade estratificada lhes
determinava. Diante de um volume de negros e mesticos tornados Catolicos, a Igreja
nao os impedia de freqiientar a missa, mas reservava a eles espagos determinados,
como o0s porticos, onde permaneciam em pé. A nave principal era reservada as
familias senhoriais. Quanto mais poderosa, mais proxima era a sua posicdo em
relacdo ao altar.

Mesmo nas procissoes ou nos autos (dramatizagdes de eventos biblicos) essa
hierarquizagdao do espaco sagrado era delineada de forma rigorosa. Os elementos
subalternos ou eram mantidos afastados das familias “fidalgas” ou, quando
representavam papéis em dramatizagdes, eram identificados aos personagens
considerados maus (os mouros islamizados, por exemplo).

Além disso, por nao poderem se incluir nas irmandades dos brancos, foram
reunidos em suas proprias, configuradas pela cor de pele e pela condicao de escravo
ou liberto, sendo uma das mais conhecidas a de Nossa Senhora do Rosario.

Muitas vezes as irmandades reuniam escravos de uma mesma nagao africana,
refletindo o proposito de fomentar as diferencas inter-étnicas e, portanto, ajudando
no controle social. Por exemplo, os daomeanos (jejes) foram agrupados na Confraria
do Senhor da Redengdo, os angolas na Ordem Terceira do Rosario, os mulatos na
Ordem do Senhor da Cruz.”

A penetracdo do negro na esfera da religiosidade Catolica, seja a forca, seja
pela catequese progressiva, seja ainda pelo habito, ou mesmo pelo desejo de
proximidade em relagdo ao foco do poder, simbolizado pela proeminéncia da Igreja,
cujo deus era o dos vencedores, influenciou de forma decisiva a “recriagao” de suas

praticas religiosas africanas em solo brasileiro. Isto por que, muitas vezes

% Cf. BASTIDE, Roger. op. cit.
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camuflados pelas figuras dos santos Catolicos, conservava-se sincretizado com eles,
pelas semelhangas que serdo descritas, as figuras conhecidas de seus deuses.

O que ¢ importante reter € que, malgrado permanecesse um “fosso” enorme
que separava os dominadores brancos dos negros, indios e mesticos, o fato ¢ que, na
esfera religiosa tais separacdes foram paulatinamente crivadas pela mutua
influéncia, decorrendo disso a criagdo de religides nem tanto ao céu nem tanto a

terra, antes mistas, sincréticas, Afro-brasileiras.

Antes da formagdo das atuais Religides Afro-brasileiras, elas foram designadas
de outros modos. No século XVIII seus nomes devem ter sido Calundu, Batuque e
Batucajé. Tais cultos envolviam a mistura de elementos de origem africana —
atabaques, transe por possessdo, jogo de buzios, indumentdria para os rituais,
sacrificios de animais, idolos de pedra etc., aos elementos de origem Catolica —
crucifixos, anjos, sacramentos, e as crendices européias — adivinhagdo por
intermédio de espelhos, almas que se manifestam através de objetos etc.

Inicialmente confinados aos espacgos das fazendas, s6 podendo ser realizados
na escuriddo das matas ou nos espagos proximos a senzala, é de supor o grau de
dificuldade existente para a sua realizacdo, mesmo entendendo-se que o senhor de
escravos pudesse, muitas vezes, fazer vistas grossas 4 sua pratica.’t O seu
desenvolvimento, contudo, deu-se principalmente nas cidades, onde as moradias
coletivas (casebres e velhos sobrados) tornaram-se pontos de encontro e de culto.

Até hoje grande parte dos templos das Religides Afro-brasileiras sao,
concomitantemente, moradia de seus sacerdotes.

A Constitui¢ao de 1824 favoreceu a pratica de tais cultos. Com o fim da
Inquisicao e a protecao legal ao culto de religides nao Catolicas (medida que visava,

sobretudo, aos Protestantes emigrados), a repressao amenizou-se, mesmo por que oS

* Cf. SOUZA, Laura de Mello e. op. cit., p. 265.
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cultos de davam de forma privativa, procurando ndo ostentar os simbolos de sua

pratica, que eram proibidos pela Constituigdo.”

Exercendo fungdes subalternas, como estivadores, cozinheiras, operarios da
construgdo civil e de estradas de ferro etc., vivendo em péssimas condi¢des de
habitacdo, quando ndo dormiam nas ruas e pragas, confrontados com os novos
costumes € gostos europeizantes trazidos junto com a imigracao e, sobretudo, com
as idéias gestadas no interior das doutrinas darwinistas-sociais,”® o negro foi,
paulatinamente, identificado com primitivismo e atraso.

Se a sociedade brasileira devia se desenvolver nos moldes das civiliza¢des
brancas ocidentais, qual o papel do negro nesse desenvolvimento? No que se refere
as suas praticas religiosas, nada mais sugestivas, nesta época, do que as conclusoes,
tiradas como principios, pelo primeiro estudioso das Religides Afro-brasileiras, Nina
Rodrigues, para quem as religidoes de transe eram a expressdo de uma histeria
caracteristica de racgas inferiores, cujas crencas fetichistas e politeistas estavam
muito aquém do que lhe era superior em termos de elaboragdo mental, ou seja, o
monoteismo.”’

O terreiro, nestas condigdes, continuou sendo o local no qual um grande grupo
social de excluidos, organizado no entorno do culto aos deuses, expunha seus
anseios, suas dores, seus estigmas sociais, depurando-os na catarse do transe,
confiando-os ao conselho do pai ou da mae-de-santo, partilhando-os com os irmaos

e, por que ndo, vingado-os através de sortilégios.

% Mais tarde, “desligado da Igreja Catélica desde a Republica, o Estado, na prdtica, funcionou por muito
tempo como uma espécie de braco armado da Igreja contra os cultos e praticas de origem africana, indigena
e mesmo do Catolicismo de cura pré-ultramontano. Até o final da ditadura Vargas, assim como antes e pouco
depois, a Umbanda experimentou amargamente sistemdtica perseguigdo por parte dos orgdo policiais, como
ja experimentara o Candomblé da Bahia durante a primeira metade do século, o xangé pernambucano nos
anos 30 e o xangé alagoano praticamente dizimado nos anos 20.” PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de
Sao Paulo : a velha magia na metréopole nova. Sao Paulo : Hucitec/EDUSP, 1991. p. 55.

% Sobre as teorias racialistas do século XIX, vide TODOROV, Tzvetan. Nés e os outros: a reflexiio
francesa sobre a diversidade humana. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Ed., 1993. 2v

7 RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista dos negros bahianos. Rio de Janeiro : Civilizagio Brasileira,
1935.p. 171-2e 176
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De excluidos e estigmatizados, etnicamente circunscritos por mesticos e,
sobretudo, negros, no decorrer do século XX, aos poucos, as Religides Afro-
brasileiras extravasaram os limites de seu involucro original e absorveram outros
contingentes sociais, transformando-se em opgdes para brancos, negros, mesticos,

asiaticos etc., assumindo um feitio universal.

2. Crencas e Praticas

A descricdo a seguir, bastante sucinta, das crencas e praticas relativas a tais
religides, ndo tem a pretensdo de constituir uma sintese dos estudos existentes a
respeito. Os trabalhos existentes correspondem a um volume muito grande de livros,
teses e artigos de periddicos. Das religides ndo Catdlicas presentes em solo

brasileiro, as Afro-brasileiras foram as mais estudadas.

As Religides Afro-brasileiras, guardadas as especificidades de cada uma, sao,
basicamente, religides sacerdotais no interior das quais se desenvolvem as permutas
sagradas entre os homens e os deuses. Sao, portanto, religides politeistas.

O seu politeismo pratico, no entanto, ndo compromete a nog¢do, ainda que
pouco difundida, de um deus superior aos demais, criador original e relacionado
com o céu, denominado Olorum ou Olodumaré entre os iorubas.

Na verdade, segundo Mircea Eliade, nas religides politeistas tais “seres
supremos de estrutura celeste tém tendéncia a desaparecer do culto; ‘afastam-se’
dos homens, retiram-se para o Céu e tornam-se dei otiosi. Numa palavra, pode-se
dizer que esses deuses, depois de terem criado o Cosmos, a vida e o homem, sentem
uma espécie de ‘fadiga’, como se o enorme empreendimento da Criagdo lhes tivesse
esgotado os recursos. Retiram-se, pois, para o Céu, deixando na Terra um filho ou

um demiurgo, para acabar ou aperfeicoar a Criagdo. Aos poucos, o lugar deles é
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tomado por outras figuras divinas: os Antepassados miticos, as deusas-Mdes, os
Deuses fecundadores etc”.”

Com efeito, da distancia do deus criador em relacdo as necessidades humanas
imediatas, deriva a necessidade de deuses especializados, os quais suprem tais
caréncias, através de um acesso possivel, seja pela invocacao oral, pelo sacrificio
ritual ou pelo transe.

No caso das Religides Afro-brasileiras, os varios sistemas miticos conservam a
presenca dos deuses criadores, associados geralmente ao céu. “O Deus do Céu dos
iorubas da costa dos Escravos chama-se Olorum, literalmente ‘Proprietario do
Céu”.” De acordo com a mitologia ioruba, depois de ter iniciado a criacdo do
mundo, Olorum (ou Olodumaré) confiou a um de seus filhos, um deus inferior,
Obatala (ou Oxald), o cuidado de conclui-lo e governd-lo. Esse empreendimento
teve desdobramentos que envolveram outros deuses e a propria criagdo do ser
humano.

Assim, para se compreender as praticas religiosas do universo afro-brasileiro, ¢
preciso conhecer um pouco dos atributos dos deuses, os quais serdo descritos aqui de
forma resumida.'®

Dos principais deuses cultuados ¢ que configuram o pantedo basico do
Candomblé no Brasil (designados as vezes com outros nomes, de acordo com o
sistema mitico de origem: orixds entre os iorubas; voduns entre os jejes; inquices

101

entre os bantos),  enumeram-se Exu, Ogum, Oxo6ssi, Obaluaié (ou Omolu e

Xapana), Ossaim, Xango, Oxum, lemanja, lansa e Oxald, entre os mais cultuados.

% ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sio Paulo : Martins Fontes, 1992. p. 103.

% Ibid., p. 102

1 Em PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sao Paulo. op. cit., os principais orixas sdo descritos de
acordo com os sistemas miticos predominantes, sendo destacadas suas qualidades arquetipicas basicas.

1 “Historicamente, a associacdo entre os deuses das varias etnias dos negros ja ocorria antes de eles serem
trazidos para o Brasil (...). Todas essas divindade eram vistas como for¢as espirituais humanizadas, com
personalidades proprias, caracteristicas fisicas, dominios naturais, e algumas viveram na terra antes de se
tornarem espiritos divinizados. A possibilidade dos devotos de incorpord-los para que pudessem dancar e
receber homenagens foi outra caracteristica que aproximou seus cultos.” SILVA, Vagner Gongalves da. op.

cit., p. 69
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Exu corresponde ao intermedidrio entre os homens e outros deuses. Esta
associado ao poder de fertiliza¢do e de transformagdo. Tudo o que se faz, portanto,
depende da sua intercessdao. Se nao € ele quem ¢ invocado, para que se invoquem 0s
demais, ele forgosamente fara essa ligagdo. Seu simbolo (objeto representativo) € o
0go: um pénis esculpido em madeira e complementado com cabacas e buzios
representando os testiculos e o sémen. E considerado justo, porém vingativo, e
jamais se esquece de cobrar promessas feitas. Seus dias sdo segunda e sexta-feira;
suas comidas sdo a farofa com dendé€, pimenta e cachaca, sendo sacrificados o
cabrito, o galo e o frango pretos; seu elemento natural ¢ o fogo; seus locais de culto
sdo as estradas, portas, encruzilhadas e cemitérios; suas cores sao o vermelho ¢ o
preto; sua principal atividade humana ¢ a comunicacdo; seus principais atributos
sdo: mensageiro, fecundador, zombeteiro e vingativo. Tais caracteristicas fizeram
com que a Igreja Catolica Romana no Brasil o associasse ao demonio.'”

Ogum ¢ o deus da guerra e do fogo. E o heréi civilizador, uma vez que
conhece os segredos da forja (e, portanto, da producdo dos metais). Seus simbolos
sdo a espada, a enxada e a pad. Em vida, teria sido filho do rei de Odudua, fundador
da cidade de Ifé. Seu dia é terga-feira; suas comidas sao o inhame assado e feijao
preto, sendo sacrificados o cabrito € o galo; seus elementos naturais sao o fogo, o ar
¢ os metais; seus locais de culto sdo os caminhos e estradas; suas cores sdo o azul
escuro e o vermelho; suas principais atividades humanas sdo a guerra e a metalurgia;
seus principais atributos sdo: violéncia e virilidade.

Oxossi ¢ o deus das matas. E o cagador por exceléncia, sendo considerado em
alguns mitos como irmao de Ogum, uma vez que a caca implica o uso de armas. Na
Africa foi cultuado na cidade de Keto, da qual teria sido rei. Seu dia é a quinta-feira;
suas comidas s3o o feijao fradinho, o milho ¢ o coco, sendo sacrificados animais de

caca; seu elemento natural é a mata; seus locais de culto sdo arvores ¢ florestas; suas

2 Em Cuba, contudo, ele foi sincretizado com o menino Jesus. Cf. PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de
Sao Paulo. op. cit.
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cores sao o azul claro e o verde; sua principal atividade humana ¢ a caga; seus
principais atributos sdo: provedor e agilidade.

Obaluai€é (ou Omolu e Xapana) ¢ o deus das epidemias, variola e outras
doengas contagiosas ¢ de pele. Por trazer no proprio corpo a marca de suas doengas,
recobre-se com manto feito de palha da costa: fios desfiados de dendezeiro. Seu dia
¢ segunda-feira; suas comidas sdo o milho torrado e a pipoca, sendo sacrificado o
porco; seu elemento natural € a terra; seus locais de culto sdo os cemitérios; suas
cores sa0 o marrom, o preto e o branco; sua principal atividade humana ¢ a
medicina; seus atributos principais sdo: satde e doenca.

Ossaim ¢ o deus das folhas, ervas ¢ medicamentos. As vezes é representado
com uma unica perna, tendo sido associado aos “encantados” indigenas, entre os
quais o saci-pereré e o caipora. Seus dias sdo segunda, quinta e sdbado; suas
comidas sdo o mel e o sumo, sendo sacrificado o cabrito; seus elementos naturais
sao as folhas e plantas; seus locais de culto sdo as arvores e a floresta; suas cores sao
o verde e o branco; sua principal atividade humana ¢ a medicina; seus principais
atributos sdo: satide, doencga e segredo da magia das plantas.

Xango € o senhor dos raios e do trovao. Na terra foi rei de Oyo. Seu simbolo ¢
o machado de dupla face. Quando incorpora, seus filhos usam uma coroa, em alusao
a sua condi¢ao de rei. Seu dia ¢ a quarta-feira; sua comida ¢ o amald, quiabo cozido
com farinha, sendo sacrificados o carneiro e o cagado; seus elementos naturais sdo o
raio e o trovao; seus locais de culto sdo as pedreiras e as pedras de raio; suas cores
sao o vermelho e o branco; sua principal atividade humana ¢ a justica; seus
principais atributos sdo: vaidade, realeza, riqueza.

Oxum ¢ a deusa das aguas doces, lagos, fontes e cachoeiras, sendo associada,
na Africa, & fertilidade e a riqueza. Seu dia é o sabado; suas comidas sdo o
omolocum, feijao fradinho e ovos e o ipeté, massa de inhame com camarao, sendo
sacrificadas a cabra e a galinha; seu elemento natural ¢ a agua doce; seus locais de

culto sdo os rios, lagos, fontes e cachoeiras; sua cor ¢ o amarelo; sua principal
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atividade humana ¢ a procriagdo; seus principais atributos sdo: fertilidade,
feminilidade, riqueza e amor.

Iemanja ¢ a deusa das dguas. No Brasil ¢ cultuada no mar, estando associada a
outros encantados das aguas originarios das crencgas indigenas, tais como Rainha do
Mar, Janaina, Mae D’agua, lara etc. Na Africa, contudo, era a deusa de um rio.
Segundo o mito, ao fugir de seu marido, desembocou no mar, passando a viver junto
de sua mae Okunum. E considerada a méde dos outros orixas, dai sua aproximagio
com Nossa Senhora. Seu dia é o sabado; suas comidas sao o arroz ¢ milho branco,
sendo sacrificados a cabra e o peixe; seu elemento natural ¢ a dgua salgada; seus
locais de cultos sdo as praias e o mar; sua cor ¢ o azul claro; sua principal atividade
humana ¢ a procriagdo; seus principais atributos sdo a fertilidade e a maternidade.

lansd (ou Oyd) ¢ a deusa dos ventos, raios e tempestades, dominios que
compartilha com Xang6. Seu dia ¢ a quarta-feira; sua comida ¢ o acarajé, bolo de
feijao fradinho, sendo sacrificadas a cabra e a galinha; seus elementos naturais sdao o
vento, o raio e as tempestades; seus locais de culto sdo os cemitérios e os bambuais;
suas cores sao o vermelho, o marrom e o rosa. Quanto aos seus atributos, sdo, a
saber: sensualidade, coragem, dominio sobre os mortos e impetuosidade.

Oxala ¢ o deus da criagdo, pois foi ele que modelou o corpo dos homens em
barro para que Olorum (Olodumaré) soprasse sobre eles, dando-lhes vida. Muito
embora Oxala seja representado como um velho, ele foi sincretizado com Jesus,
aparecendo numa das festas mais populares da Bahia, a lavagem da Igreja do Senhor
do Bonfim. Seu dia ¢é sexta-feira; suas comidas sao o acassa, bolo de arroz sem sal, e
o mel, seu animal sacrificial € o ibi, caracol; seu elemento natural ¢ o ar; seus locais
de cultos sdo todos os lugares; sua cor € o branco; sua principal atividade humana ¢
a criagdo; seus principais atributos sdo: criacdo dos homens, paciéncia e sabedoria.

Na Africa, além desses deuses, centenas de outros eram cultuados. “O culto
[aos deuses] tinha (...) um carater familiar, exclusivo de uma linhagem, de um cla
ou mesmo de um grupo de sacerdotes. Os templos africanos restringiam-se, por esse

motivo, ao culto de apenas uma ou poucas divindades. Os deuses iorubdas, por
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exemplo, eram cultuados principalmente em suas cidades: Xango em Oyo; Oxossi
em Keto;, Oxum em Iponda e Oxobo, e assim por diante” '

No Brasil, esse tipo de organizagdo se tornou impossivel devido a escravidao.
Grupos oriundos de regioes diferentes tinham que se aglomerar numa mesma
senzala, permutando crengas e valores; além disso, a propria repressao, seja do
senhor de escravos, da Igreja ou do Estado, nao favorecia a multiplicacao de templos
especializados em um deus ou em grupos restritos de deuses. Some-se a isso, por
outro lado, a propria absor¢ao de novos elementos religiosos, de origem Catolica ou
indigena, e teremos a criacdo de um pantedo original, cultuado num mesmo local
(terreiro) e com um numero restrito de deuses, em torno de dezesseis, tendo sido
aqui descritos os mais cultuados entre eles.

As proprias fungdes sacerdotais, antes bem mais delimitadas, aqui tiveram que
se remodelar numa hierarquia que passou a ter, na figura do pai-de-santo (ou da
mae-de-santo), o centro nevralgico em torno do qual a familia-de-santo passou a
girar.

A familia-de-santo, sem os lagos de parentesco sangiiineo, como na Africa,
passou a se formar pelos lacos de parentesco religioso, a principio ainda
conservando tragos étnicos para, mais tarde, com a inclusdo de crioulos, mulatos e
brancos, perder totalmente essa conotacdo. Ao se iniciar, o adepto nasce para a vida
religiosa enquanto filho do pai ou da mae-de-santo que o iniciou, passando a ter
irmaos, tios, avos e todos os demais elementos correlatos a uma familia sangiiinea.

Os templos onde se desenvolvem o sacerdocio sao denominados terreiros. No
que se refere a conformacdo fisica do terreiro, ele reproduziu, no ambiente
americano, as antigas moradias coletivas caracteristicas da Africa, chamadas
compounds. Constituido de um conjunto de casas erguidas lado a lado, na forma de
um quadrado ou de um retangulo, com suas portas e janelas voltadas para a parte

interna, um patio onde se desenrolava o convivio familiar, o compound se ligava ao

1% SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 62
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exterior por um corredor, cuja entrada era protegida por Exu. Além dele, no seu
interior eram cultuadas as divindades da familia.’”

No terreiro, alguns padrdes dessas moradias permaneceram: Exu como protetor
das entradas; os Orixas com seus quartos individuais; o culto aos mortos no quarto
de egun; e o barracdo, ou terreiro, como espago religioso, ao fundo.

O sacerdocio, no interior dos terreiros de Candomblé, obedece a uma
complexidade cuja preeminéncia pertence ao pai ou a mae-de-santo, ao redor dos
quais a familia-de-santo, distribuida no interior de uma rigida hierarquia,
desincumbe-se de suas atividades sagradas.

Segundo Reginaldo Prandi, “ha duas classes de sacerdotes no Candomblé, os
que rodam no santo, viram no santo, entram em transe; e os que ndo. Os primeiros
sdo os chamados rodantes e terdo de passar pelo rito de feitura, fixa¢do do orixd na
cabeca (ori) e no assentamento, o iba-orixd, que ¢é o altar particular deste orixd
pessoal e que contem a sua representa¢do material, assentamento que recebe o
sangue do sacrificio e aos pés do qual se oferecem as comidas. Estes rodantes, uma
vez ‘feitos’, formam a classe dos iads, os quais, apos a obrigagdo do sétimo ano de
iniciag¢do, atingem o grau de ebomi (‘meu irmdo mais velho’, em ioruba), passando
a fazer parte do alto clero, recebendo cargos na hierarquia, ao lado do pai ou da
made-de-santo, a autoridade suprema. (...) A classe dos ndo-rodantes divide-se em
dois grupos: os que tém o seu santo assentado, para que este possa receber
sacrificio, e aqueles que, além do assentamento do seu orixa, sdo consagrados para
o exercicio dos cargos do corpo de acolitos: os ogas (os homens) e as equedes (as
mulheres).'”

O transe, nas Religides Afro-brasileiras, exerce um papel essencial. E através
dele que os deuses se apresentam, incorporando nos sacerdotes. Sem a presenga dos
deuses, orixas, nao existe sacralidade. O ambiente de culto, pois, se torna sagrado,

sobretudo pela intercessao direta dos deuses através da incorporacao.

194 Cf. BASTIDE, Roger. op. cit.
1% PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sio Paulo. op. cit. p. 164-5.
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O processo que leva a condi¢do de sacerdote (filho ou filha-de-santo), de
postulante a iniciado no transe, ¢ marcado por fases de aprendizado. A primeira fase
¢ aquela em que o candidato, pela convivéncia junto ao terreiro, vai aprendendo as
regras e os mistérios da vida religiosa.

Se o candidato vai ou ndo virar no santo, sera o pai ou a mae-de-santo quem
dira, geralmente consultando os buzios. Sem a seguranga dada pela afirmacado
positiva, “a pleiteante nunca terd seguran¢a para se deixar mergulhar no vazio do
transe bruto, o tramnse inexpressivo, catatonico, disforme e perigoso da primeira
etapa » 106

No entanto, o aprendizado, a iniciagdo, ¢ o ponto chave para que o filho ou
filha-de-santo possa executar os papé€is rituais que o transe predispde. Para tanto o
candidato fica recluso no roncé por 21 dias, periodo em que ele aprenderd a dangar,
bem como a executar os gestos e posturas do orixd. Nessa fase de aprendizado, o
abia, candidato, passa a maior parte do tempo em estado de eré, um transe
intermediario, fraco. Trata-se de um transe que fica a meio caminho da consciéncia
profana, individual, e a inconsciéncia caracteristica do transe de orixa. “O eré é uma
espécie de crianga, que simboliza o estagio de aprendizado e socializagdo do orixa.
Como crianga, seu comportamento e o tratamento que recebe sdo aqueles
reservados as criancas. O eré é arteiro, chordo, manhoso, mas aprende sem
questionar e pode ser castigado, chamado a atengdo etc.”""’

Depois do papel de eré, o seguinte sera o de orixa. Nao se trata, contudo, de

.1 A . . . ~
dramaturgia.'”™ A vivéncia da sacralidade da incorporagdo deve se dar de uma forma

1% PRANDI, Reginaldo. A religiio e a multiplicacio do eu : transe, papéis e poder no Candomblé.

Revista USP, Sao Paulo, n. 9, mar./mai., 1991. p. 139. De acordo com o autor, quando acontece o transe pela
primeira vez a abid “se atira para frente, projeta-se no espaco e cai, imobilizada, no chdo. Os mais velhos a
cobrem com um pano branco e a retiram do barracdo, executando movimentos de saudacdo aos atabaques
sagrados; ao ariaxé, que é o ponto central do barracdo onde o axé da casa esta concentrado e de onde se
irradia; e a porta. Ld dentro a abia é chamada a consciéncia. Ela esta muito cansada, com taquicardia,
suando intensamente, sente a boca seca, as pdlpebras doloridas, os musculos retesados e dormentes. Dai a
pouco, refeita, ela volta ao barracdo...”.

7 bid., p. 140

1% «O individuo, ao acreditar que seu orixd estd fora do seu eu, que algo o toma, o arrebata, o captura e
mesmo o substitui (este eu profano que é a sua expressdo controlada por regras simplesmente sociais), ele
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tal que o iniciado ndo duvide de que, ao invés de seu “eu” cotidiano, € o orixa quem
passa a comandar seu corpo ¢ mente durante os rituais. ' “Feito” seu orix4, outros
orixas vao sendo, aos poucos, acrescentados, multiplicando-se os seus canais de
atuacdo religiosa, ou o niimero de seus “cus”.'"’

O ideal de transe ¢ sempre o da inconsciéncia no Candomblé. Nao se deve
lembrar de nada que se passou durante a incorporacdo do orixd. Muitas vezes isso
causa problemas interiores, pois nem sempre a memoria do iniciado ¢ totalmente
apagada.

E essa caracteristica, da inconsciéncia, que confere autoridade as tomadas de
decisdes do pai-de-santo ou da mae-de-santo. Nao €, cré-se, o sacerdote que toma as
decisdes; mas o orixa, que fala por sua boca. Por exemplo, na hora de escolher
acolitos, de nomear individuos para cargos de importancia no interior da hierarquia
do terreiro, da definicdo da condigdo sacerdotal dos pleiteantes, tudo isso ¢ feito pelo
orixd, por intermédio do sacerdote. Nao sendo um personagem social, mas sagrado,
e que atua durante o transe, suas decisdes tém sempre um tom de infalibilidade.

O transe, neste sentido, permite a interferéncia dos deuses no palco da vida.
Cada qual ao seu modo, de acordo com suas caracteristicas, atua através do
sacerdote. Seus atos, contudo, sdo condicionados por normas socialmente
estabelecidas, as quais lhes conferem legitimidade. Muitas vezes a “autenticidade”
de um orixa € negada. Isto ocorre quando a acao do orixa ¢ considerada reprovavel

pelo grupo. Neste caso o transe € considerado falso. Diz-se, entdo, que, ao invés da

presenca de um orixa, ocorreu um equé. Um fingimento.

acredita piamente que ndo é mais ele quem esta ali presente. E acredita que todos os demais tambem
acreditam.” 1bid., p. 140

' Ao contrério do transe mediunico Kardecista, em que o controle, por parte da “entidade”, deve ser apenas
do corpo, mantendo-se a mente (a consciéncia) intocada.

"0 “Ng obrigagdo de um ano, é assentado o segundo orixd do iniciado, o junté, e é também ‘chamado’ o seu
caboclo, nas casas em que ha culto de junto, e caboclo, é claro. (...)Depois de um certo tempo de iniciagdo, e
dependendo da nagdo e da linhagem da casa, é comum ao iniciado poder receber varias entidades: seu santo,
Seu junto, outros orixds que fazem parte de seu ‘enredo’ (explica¢do mitica que envolve varios orixds), alem
de exus, caboclos e mesmo outras entidades mais identificadas com a Umbanda, mas que podem assim
mesmo ser preservadas no Candomblé.” PRANDI, Reginaldo. A religido e a multiplicacio do eu: transe,
papéis e poder no Candomblé. op. cit, p. 141
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Depreende-se disso que o transe ¢ de vital importancia no Candomblé. Sua
funcdo, qual seja, a de permitir a intercessdo dos orixas, deve obedecer as normas
que lhe s3o intrinsecas. Essas normas pautam-se, sobretudo, pelas obrigagdes rituais
relativas aos deuses, bem como pelas regras elementares de convivéncia no interior
do terreiro.

No que se refere aos sacerdotes “ndo rodantes”, que ndo entram em transe
(ogas e equedes), eles ndo sao feitos de santo, mas confirmados. Apos passarem por
um rito inicidtico mais simplificado, j& nascem como ebdmis, ou seja, ja sdo feitos
no grau que imprime senioridade. Para tanto, devem ser ‘“‘suspensos”, ou seja,
escolhidos pelo orix4 no transe.'"'

Entre as varias func¢des desempenhadas por um oga, destacam-se: o alabé
(aquele que toca os atabaques sagrados), o pegiga (zelador dos altares dos deuses,
responsavel formal pela guarda dos assentamentos dos santos), o axogum
(sacrificador de animais). Além desses, “hd ainda o ogd cujo unico dever é
estabelecer uma ponte entre o mundo do terreiro e o mundo la fora”, fungdo
exercida geralmente por iniciados oriundos de uma classe social mais elevada,
geralmente homens de negocios, jornalistas e intelectuais das universidades.''

A grande diferenca entre os sacerdotes rodantes e os nao-rodantes ¢ que apenas
os primeiros, apos chegarem ao grau de ebomis, podem se tornar pais ou maes-de-
santo. Para tanto, devem abrir seus proprios terreiros. Dessa forma, a familia-de-
santo vai se expandindo para além dos terreiros iniciais, gerando um parentesco de
santo que inclui pais, filhos e irmaos, tios e sobrinhos, avds e netos de santo, e assim

por diante.

As Religides Afro-brasileiras destacam-se em relacdo as demais pelo seu
carater magico ¢ que constitui uma de suas caracteristicas mais proeminentes. De

acordo com Reginaldo Prandi, “essas religioes preservaram um repertorio mdgico-

"1 Cf. PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sdo Paulo. Op. cit. p. 165
"2 1bid., p. 165
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ritual bastante rico aliado a idéia axial de que as divindades mantém com os
homens uma relagdo de troca imediata através do sacrificio, interferindo no mundo,
quer se trate do mundo da natureza ou do mundo da cultura, e realizando a vontade
dos homens como meio de fortalecer-se a si mesmas como divindades, numa espécie
de pacto em que o praticante se entende participando da expansdo da propria for¢ca
sagrada, o axé.”!?

Essa caracteristica do Candombl¢ atrai clientes fi€is ou eventuais em busca de
solucdes para seus problemas, materiais ou espirituais. A consulta ao oraculo no
Candomblé, através do jogo de buzios, ¢ o fundamento da relacdo do pai-de-santo
com seu cliente.

Ele poderd apontar diversas solugdes para os problemas, de acordo com o
resultado da distribuicdo dos buzios na peneira, resultado este que representa os
designios dos orixas, a partir da interpretagdo de seu sacerdote. Se o problema for de
ordem religiosa, o pai-de-santo poderd recomendar a sua iniciagdao, neste caso por
que o orixa que preside a vida do cliente estaria pedindo para ser feito (incorporar).

As mais das vezes, contudo, o problema ¢ de outra ordem. Em muitos casos ele
demandara um sacrificio de oferenda e de “limpeza”, conhecido como ebo:

“Ebo é o sacrificio ritual através do qual os males que estdo no cliente sdo
desviados para alimentos, objetos e mesmo animais abatidos, os quais sdo
despachados, isto ¢, levados para lugares determinados pelo jogo, que podem ser
uma encruzilhada, uma mata, uma lagoa, uma cachoeira, uma pedreira, o trilho de
trem et

Trata-se de uma relacdo de troca entre o homem e o deus, relacdo que, no seu
contraponto, através da intermediacao do feiticeiro com seu cliente, é também
comercial, envolvendo pagamento. Tanto o jogo de buzios quanto o eb6 sdo pagos

no Candomblé. Trata-se de uma relagdo comercial, que permite ao Candomblé

arrecadar fundos econdmicos para a manutencdo da infra-estrutura material dos

'3 PRANDI, Reginaldo. Perto da Magia, longe da politica. In: PIERUCCI, Antdnio Flavio; PRANDI,
Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil. Sao Paulo : Hucitec, 1996. p. 100
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cultos. Neste sentido, enquanto propriedade privada do pai ou da mae-de-santo, o
terreiro tem outro sentido, o de empreendimento, no qual seu dirigente atua
enquanto um microempresario, além de liderar sua comunidade de seguidores.

Do ponto de vista doutrinario, em se tratando de uma religido magica, o
Candomblé¢ se distancia das religides de salvacdo. Nao sobreleva a outra vida, do
pos-morte, em detrimento da vida presente. “O Candomblé afirma o mundo,
valoriza-o: muito daquilo que é considerado ruim segundo outras religioes, como
dinheiro, prazeres (inclusive os da carne), sucesso, domina¢do, poder, para o

., 115
Candomble é bom”.

Na medida em que as interferéncias no mundo natural — predigdes,
encomendas, despachos, demandas etc. visam atingir, muitas vezes, ao inimigo, ao
concorrente, proximo ou distante, deve-se perguntar qual ¢ ou quais sdo as
concepgoes €ticas relacionadas a tais praticas.

No que concerne a vida exterior, considera-se que o sucesso deve ser buscado
no mundo publico. Deve ser conquistado. “Para o Candombleé, a politica ndo é o
espaco privilegiado da agdo coletiva publica stricto sensu, mas um espaco de
beligerancia onde cada um tem que se defender, constantemente, do ataque
provavel do outro”.''® Neste sentido, o Candomblé se caracteriza enquanto uma
religido a-ética.

Mesmo no caso da Umbanda, que se constituiu pela incorporagao do
Kardecismo e de um ideal de caridade, “ndo se rejeita o mundo competitivo e hostil
fora dos limites do terreiro e do lar, numa atitude de ndo-participa¢do ou de

protesto simbolico. Ao contrario, seu carater é aceito e sua esséncia individualista e

"4 PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sdo Paulo. op. cit. p. 194

"5 Ibid., p. 214

16 PRANDI, Reginaldo. A religiio e a multiplicagiio do eu: transe, papéis e poder no Candomblé. op.
cit., p. 134-5
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concorrencial/conflitual transmuta-se no imaginario religioso em demandas e
cobrangas nas quais homens e deuses estdo envolvidos.”'"

Partilhando com as Religides Afro-brasileiras mais antigas de uma concepgao
segundo a qual os “relacionamentos sdo perigosos”, entendendo o espago social
como o das relagdes de conflito, mesmo a Umbanda atua no nivel das disputas
magicas. Segundo Lisias Nogueira Negrdo, “ndo se trata de auséncia de ética, mas
de uma moral pragmatica ao mesmo tempo conformista — na medida em que aceita
as determinagoes sociais dominantes — e inconformista — na medida em que
impulsiona os individuos d luta contra suas precdrias condi¢des existenciais”.'"®

Trata-se, portanto, ou de atitudes a-éticas, no sentido de nao se basearem num
sistema mais amplo e abstrato do que seria o bem coletivo, ou com uma ética
diferencial, baseada no individualismo enquanto seu movel, de modo semelhante a
ética liberal, segundo a qual as relagdes de livre concorréncia entre os individuos sao
propiciadoras de uma justi¢a inata, aquela que resulta da menor ou maior aptidao
dos individuos.

A virtude em si consiste basicamente no cumprimento das obrigacdes rituais
relacionadas aos deuses ou entidades. Segundo Reginaldo Prandi “para o adepto do
Candomblé os deuses devem estar satisfeitos, tém de ser propiciados, alimentados,
pois padecem de fome e de sede, pouco importando a regulamenta¢do ética da vida
pratica do fiel no mundo profano. A regra do orixa ndo é para regular a conduta no
mundo dos homens, nem implica rejeicdo do mundo; nem ha promessa fora do
mundo, nem ha promessa para depois da morte, para o além. Estar bem com os
deuses ¢é poder estar bem no mundo, protegido no mundo, porque o mundo é o lugar

da felicidade — ndao ha por que muda-lo, nem por que rejeiti-lo. O mundo esta ai

para ser desfrutado. O que é bom na vida? Saude e vida longa,; dinheiro e

" NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religidao na Umbanda. Revista USP, Sio Paulo, n. 31, set.-nov de
1996. p. 89
"8 Ibid., p. 89
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prosperidade; vencer as disputas e derrotar os inimigos, realizar-se no amor. O mal

, . 2 119
¢ a doenca e a morte, a miséria, a derrota e o fracasso no amor”.

Além do Candomblé que, por ser a mais estudada das Religides Afro-
brasileiras, possibilitou esta sucinta descricdo, destacam-se ainda o Tambor-de-
Mina, o Xangd, o Batuque ¢ a Umbanda. Além delas, contudo, existiram ou ainda
existem outras expressdes dos cultos afro-brasileiros.

As diferencas existentes entre elas devem-se tanto ao predominio desta ou
daquela nagio ou grupo étnico'*’ durante a sua formagdo em cada regidio, quanto ao
fato de incorporarem, em grau maior ou menor, elementos oriundos de outras
tradigdes religiosas, além da intensidade da repressdo nesta ou naquela época e,
acima de tudo, por ndo haver uma hierarquiza¢do dos cultos externa aos terreiros.

Nao existe, na esfera do Candomblé, por exemplo, a figura de um lider

nacional. Por outro lado, em se tratando de um conjunto doutrindrio transmitido pela

' PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sio Paulo. op. cit., p. 160-1 —Ainda segundo o autor “Valores
morais ou criticas da sociedade valem pouco dentro de uma casa de Candomblé. E outro o sentido da
virtude, da obriga¢do. Cada um tem seu destino, a carga do odu, que é determinado pelo acaso, em oposi¢do
d idéia oriental-Kardecista do carma, do destino como fruto de boas e mds agdes para com o semelhante,
nesta e nas vidas anteriores e futuras. Cada um, no Candomblé, carrega a marca de seu orixd, sua matéria
mitica origindria. Com o nascimento traz-se parte do orixd, parte que a ele retorna com a morte. Com a
morte também desaparece o orixa da pessoa, refundido agora ao principio original, o orixa geral. Mas o
individuo ndo é radicalmente diferente do orixa: ao morrer, pode permanecer na memoria dos Vvivos,
principio da ancestralidade humana. O homem ndo é deus, mas pode aspirar a diviniza¢do, como alguns
orixas que um dia foram humanos. (...) SO a memoria de nos restard, ndo divina, mas cultuada como
cultuados sdo os deuses. Os herdis da casa sao ancestrais, eguns da linhagem, da familia. E estes eguns tém
de ser cultuados, receber sacrificios antes dos deuses e depois de nosso eu (ori), pois eles, os eguns da casa,
sdo a nossa origem e o nosso fim.” p. 163

120 Os dois ritos predominantes no Candomblé sio, respectivamente, o “jeje-nagd” (de origem sudanesa) e o
“angola” (de origem banto). “Nos terreiros onde o rito jeje-nagé é praticado, geralmente cultuam-se orixds,
voduns, erés (espiritos infantis) e caboclos (espiritos indigenas). Os terreiros onde prevalece o culto aos
orixas sdo popularmente conhecidos como Candomblé queto; os de culto aos voduns sdo chamados de
Candomblé jeje. Nos terreiros partidarios da nogdo de ‘pureza’ ritual, o culto aos caboclos, assim como o
sincretismo com os santos Catolicos, tem sido malvisto e em muitos casos abolido”. No rito angola, cultua-se,
“além dos inquices (deuses dos bantos), os orixas, os voduns, os vunjes (espiritos infantis) e os caboclos.”
Existem diferengas também no tocante aos rituais, a percussao dos atabaques, aos cantos etc. No entanto, as
influéncias mutuas, somadas ao ingresso cada vez maior de elementos de outros grupos étnicos e sociais
(mesticos e brancos, muitas vezes da classe média e até alta), resultaram na formagao de formas especificas
de culto denominadas de forma diferente de acordo com o local de seu desenvolvimento (exemplos: Cabula,
no Espirito Santo, Macumba, no Rio de Janeiro, Candomblé de caboclo, na Bahia). Cf. SILVA, Vagner
Gongalves da. op. cit., p. 65-68
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tradicdo oral, por mais que haja resisténcia a mudangas e esfor¢co para manter uma
certa “pureza” das praticas originais, as transformacdes acabam ocorrendo.

Os terreiros, sendo independentes entre si, praticando ritos com caracteristicas
proprias, malgrado as influéncias mutuas entre os terreiros, mormente entre os de
filiagdo comum, sofrendo a influéncia de um meio que pode ser mais ou menos
urbano, mais ou menos caracterizado pela industrializagdo, eles exibirdo
necessariamente um carater individual, ainda que, em esséncia, mantenham um
sistema de crencas e praticas que lhes sdo comuns.

Neste sentido, o Batuque do Rio Grande do sul ¢ a expressao regionalizada do
rito jeje-nagd, assim como o ¢, em Pernambuco, o Xango.

No caso do Maranhao, a predominancia jeje gerou o Tambor-de-Mina, no qual
o culto aos voduns mais se difundiu. Seus rituais também incorporaram a devog¢ao
aos santos Catolicos.

No Espirito Santo, o desenvolvimento da religiosidade afro-brasileira sob a
influéncia precipua das praticas bantos, gerou a Cabula, atualmente desaparecida e
da qual, supde-se, surgiram outras denominacdes. “A reunido dos cabulistas, que
ocorria em determinada casa ou mais freqiientemente nas florestas, chamava-se
mesa, sendo as principais a de Santa Barbara e a da Santa Maria. O chefe de cada
mesa tinha o nome de embanda e o de seu ajudante era cambone. Os adeptos eram
conhecidos por camands e a sua reunido formava a engira”."*'

No Rio de Janeiro, onde se desenvolveu a Macumba, as praticas eram

parecidas com as do Espirito Santo. O chefe do culto era chamado de embanda,

2l SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 85. — Ainda segundo o autor “As engiras eram secretas e
realizadas a noite. Os cabulistas, vestidos de branco, dirigiam-se a um determinado ponto da mata, faziam
uma fogueira e preparavam a mesa (com toalha, velas e pequenas imagens). O embanda entoava um canto
preparatorio, pedindo licenga aos espiritos (...) sendo acompanhado por palmas e por outras cantigas.
Durante os ritos, era servido vinho e mastigava-se uma raiz enquanto sorvia o fumo do incenso, que era
queimado num vaso. As iniciagdes eram feitas nesse momento quando o adepto passava trés vezes por baixo
da perna do embanda, simbolizando sua obediéncia ao seu novo pai. Um po sagrado, enba, era soprado para
afastar os espiritos inferiores e preparar o ambiente para a tomada do Santé, que significava a incorporagdo
do espirito protetor. Para se ter um Santé, era preciso que o iniciado passasse por provas — por exemplo,
entrar no mato com uma vela apagada e retornar com ela acesa, sem ter levado meios para acendé-la, e
trazendo, entdo, o nome do seu espirito protetor.” p. 85-6.
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umbanda ou quimbanda. Na Macumba, agrupados em falanges ou linhas, eram
cultuados os orixas, inquices, caboclos e santos Catolicos.

No Candomblé de caboclo, devido a grande influéncia banto, cujas expressoes
religiosas se assemelhavam em muitos pontos com o “animismo” indigena, os
deuses indigenas assumiram o mesmo status dos orixas. Os caboclos representam os
indios antes da chegada de brancos e negros. Vestem-se com cocar de pena, usam
arco e flecha, fumam e bebem. Falam um portugués antigo, incompreensivel.

Principalmente no Nordeste e na regidao Norte do Brasil desenvolveram-se o
Catimbo, a Pajelanga e a Cura, expressdes com caracteristicas magico-curativas,
sustentadas no culto aos mestres, entidades associadas aos espiritos de indios, de
animais ou de antigos chefes do culto. Suas origens parecem remontar ao inicio da
colonizagdo, provavelmente as Santidades do século XVI.

No Recife, o culto denominado Catimbo assemelha-se a Umbanda em varios
aspectos. No entanto, o ritual pela ingestdo da planta jurema (mimosa hostilis
benth), tem um papel importante para a decorréncia dos transes, durante os quais sao
cultuados os mestres. Tais cultos sdo chamados torés, giras ou brincadeiras.'**

No interior do universo das Religides Afro-brasileiras, contudo, uma deve ser
descrita com maior cuidado. Trata-se da Umbanda, cuja criagdo, sendo mais recente,
permite um aprofundamento maior, o qual facilita, inclusive, o entendimento das
demais, principalmente por causa de suas marcantes diferengas em relagao a elas.

A Umbanda teve sua origem entre as décadas de 1920 e 1930. Seus elementos
formadores ja se encontravam desenvolvidos em outras praticas religiosas afro-
brasileiras, destacando-se a Cabula, cujo chefe era chamado embanda, assim como a
Macumba, cujo chefe era conhecido como umbanda. Suas origens, pois, remetem ao
culto das entidades africanas (orixas, inquices) e indigenas (caboclo), assim como

dos santos Catolicos.

22 Cf. CARVALHO, José Jorge de. Jurema. Sinais dos Tempos : diversidade religiosa no Brasil. Cadernos
do Iser, Rio de Janeiro, n. 23, 1990. p. 131-8.
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A despeito da fundagdo, em 1920, do centro de Umbanda de Z¢élio de Moraes,
considera-se que o movimento Umbandista se estabeleceu em fins da década dos 30,
quando um conjunto de terreiros ja gravitava em torno de doutrinas que
estimularam, em 1939, sob os auspicios de Z¢lio e outros lideres, a formagao no Rio
de Janeiro da sua primeira federacao: a Unido Espirita da Umbanda do Brasil. Este ¢
um dos aspectos que diferenciam a Umbanda das demais Religides Afro-brasileiras,
a sua organizacao federativa.

Entretanto, o que ird delimitar o campo Umbandista, distinguindo-o dos
demais, serd a insercao, neste universo religioso — sobretudo por elementos da classe
média carioca, paulista e gatcha — do Espiritismo Kardecista.

O Kardecismo ¢ uma doutrina que se rotula como filosofica, cientifica e
religiosa. No Brasil, contudo, predominou o aspecto religioso,'** no interior do qual
a idéia de expiacdo do karma predispOs a atitudes cuja exceléncia postulada ¢ a
pratica da caridade. No Kardecismo, o transe meditunico tem a funcao de ajudar
tanto a encarnados quanto a desencarnados, sobressaindo a “possessao” por espiritos
evoluidos (geralmente intelectuais, espiritos “de luz”’) os quais descem e comandam
a escrita do médium ou os passes curativos por caridade (o movel fundamental da
evolucdo). Por outro lado, tanto os fendmenos meditinicos quanto a propria teodicéia
Kardecista se pautam pela tentativa de fundamentagdo em bases racionais, e nisto
ela se coloca enquanto uma ciéncia.

O Kardecismo, por principio fundante, ¢ uma doutrina monoteista e dual.
Acima de todos os espiritos, encarnados ou desencarnados, estd a figura do criador,
Deus, cuja distancia em relagdo as suas criaturas, principalmente as que vivem na
Terra, ¢ muito grande. Nao existem anjos e deuses, enfim, intermediarios
ontologicamente criados com este fim. Se existe a possibilidade de vivenciar a
presenca de Deus, ela decorre do grau evolutivo de cada espirito. Ou seja, o contato
com o sobrenatural, para os seres humanos da Terra, ¢ forcosamente um contato

com os espiritos desencarnados, sobretudo pelo transe meditnico.
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Sera este um dos elementos fundamentais que a Umbanda ir4 incorporar a sua
doutrina. Ao invés de cultuar, como nas demais Religidoes Afro-brasileiras, os deuses
(orixas, voduns, inquices) enquanto entidades individuais e unicas,'** seu drama
consistira, com base igualmente no transe, na incorporacao de espiritos que fardo
parte desta ou daquela linha, referida pela entidade que a comanda.

Ou seja, ndo sdo deuses, € sim espiritos, cujos nomes correspondem a linha
evolutiva a qual pertencem. Iniimeros espiritos da mesma linha (ou da falange)
incorporardo, portanto, utilizando-se do nome que a caracteriza.

No entanto, ao contrario do Espiritismo Kardecista, a entidade ndo atuara
através do médium no nivel da pena e do papel, ou do pincel e da tela. Os espiritos
que incorporam na Umbanda ndo fazem parte do rol dos intelectuais ¢ sim dos
elementos correspondentes aos segmentos sociais menos favorecidos: boiadeiros,
pretos-velhos, caboclos, pombas-giras etc. Através do filho-de-santo, tais entidades
atuam no nivel dos anseios populares, aconselhando, dando passes etc.

Na verdade “a énfase no culto as divindades africanas e indigenas
(consideradas pelos Kardecistas como atrasadas), e a depuragdo desse culto para
que elas pudessem ‘baixar’ e trabalhar na Umbanda, foi uma das mais marcantes
caracteristicas dessa religido. Essas entidades, a principio caboclos e pretos-
velhos, representando os espiritos dos indios brasileiros e dos escravos africanos,
tornaram-se centrais na nova religido que se formava, proclamando sua missdo de
irmanar todas as racas e classes sociais que formavam o povo brasileiro.”'*

Se por um lado a Umbanda incorporou a concepg¢do Kardecista do karma,
comunicagdo com espiritos e evolucao espiritual através de sucessivas encarnagdes,
por outro lado ela conservou praticas dos cultos afro-brasileiros. Para tanto,

purificou-os, retirando os elementos considerados mais atrasados, tais como o

123 Vide capitulo IT — Espiritismo Kardecista

'24 Por exemplo, no Candomblé, Ogum serd sempre Ogum, e ndo um nome genérico para se referir a uma
classe de espiritos, pois Ogum ndo ¢ espirito € sim um deus. Ainda que, para cada sacerdote de Ogum, este
seja seu individualmente, com a sua morte ele retorna ao Ogum Geral. Cf. PRANDI, Reginaldo. Os
Candomblés de Sao Paulo. op. cit.

12 SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 111
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sacrificio de animais, dangas frenéticas, bebidas alcoolicas, fumo e polvora. Quando
nao, utilizou tais elementos fundamentando-os com explicagdes “racionalizadas”, a
partir das doutrinas Kardecistas.'*

Utilizando-se do discurso racional referido, a Umbanda se propds como uma
religido mais antiga e ndo como resultante do sincretismo entre crengas afro-
brasileiras e Kardecistas. Sua origem estaria no conhecimento esotérico praticado ha
milhares de anos entre egipcios, hindus e outros povos.

A Umbanda, nascida no interior das expressoes religiosas afro-brasileiras,
sofreu, como elas, a repressdo instaurada, sobretudo no periodo do Estado Novo,'?’
num momento em que os intelectuais procuravam resgatar o papel do negro e sua
cultura na formag¢ao do povo brasileiro e a consolidacao da identidade nacional.

Neste sentido, a sua composicao se deu a partir da “purificagdo” de praticas
religiosas afro-brasileiras, constituindo o que Renato Ortiz considerou como o
branqueamento dos valores religiosos intrinsecos a Macumba, considerados
atrasados ou primitivos, e o “empretecimento” dos valores do Kardecismo,
considerados distantes da nossa realidade.'*®

Neste sentido, a propria formagdo do “pantedo” umbandistico guarda tragos
especificos, que condicionardo sua pratica. "Com exce¢do de numerosos tipos de
espirito que aparecem muito pouco nos terreiros e com grande indefini¢do de suas
caracteristicas, tais como ondinas, sereias, guias hindus, estrelas de guia, padres,
enfermeiras, anjos e almas, entre outros, sdo doze as suas categorias mais
freqiientes, em ordem decrescente: caboclos (indios), pretos-velhos (escravos),
baianos (nordestinos, que podem também ser cangaceiros), exus (espiritos

demoniacos), pombas-giras (prostitutas), criangas, boiadeiros, marinheiros ou

126 Cf. ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petropolis : Vozes, 1978.

27«0 antagonismo aos cultos afro-brasileiros nessa época teve vdrias origens, entre elas a retomada da
oposigdo Catdlica e a perseguigdo politica. A Constitui¢do de 1934, por influéncia da Igreja, foi promulgada
em nome de Deus; o Catolicismo voltou a ser a religido oficial do Estado (ato que havia sido revogado pela
Constitui¢do leiga de 1891)...” SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 102

128 Cf. ORTIZ, Renato. op. cit.
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marujos, oguns (o orixd africano, identificado a Sdo Jorge), Zés Pilintras
(malandros), ciganos e médicos”.'*

Buscando hierarquizar este amplo pantedo, constituiram-se as denominadas
“sete linhas™, as quais variam de terreiro para terreiro. Cada uma das linhas seria
chefiada por um orixd ou santo, congregando falanges de entidades. No entanto,
uma forma mais simples, e com significativo carater moral, ¢ a que separa os
espiritos como da linha direita e esquerda. “Os orixds-santos, caboclos, pretos-
velhos e criangas, apesar de suas caracteristicas diferenciais — os primeiros ociosos
e quase inacessiveis, os segundos sérios, altivos e autoritarios frente a meiguice e
humildade dos terceiros e a alegria e ingenuidade dos ultimos —, sdo
inequivocamente da direita. (...) Os exus e suas mulheres, as pombas-giras, ao
contrario, aceitam qualquer pedido de seus clientes, independentemente de
preocupagoes de ordem moral, desde que pagos para isso — os famosos
‘despachos’, que incluem seus pratos prediletos: carne crua, galinha preta, bode e
aguardente. Por isso sdo de esquerda”."°

As entidades mais controversas da Umbanda s3o os exus. De sua condi¢ao
original no Candomblé e em outras Religides Afro-brasileiras, passou a representar,
na Umbanda, um carater ambiguo, decorrente da sua “evolugdo” por influéncia do
Catolicismo e, mais tarde, do Kardecismo. “Ndo sdo propriamente o diabo, apesar
da catequese Catdlica ter feito essa identificagdo, ja que sua iconografia africana o
representa com chifres, tridente de ferro e com falo evidente, aléem de ter no fogo o
seu simbolo” .

No entanto, a principio, por serem identificados com os cemitérios e se
manifestarem nos terreiros rastejando, bebendo pinga, com o andar cambaleante ¢ as
maos retorcidas, bem como por terem sido em vida assassinos e ladrdes, sdo

considerados como espiritos demoniacos. Apds a tentativa das federacdes e dos

intelectuais da Umbanda de retira-los, bem como suas mulheres (pombas-giras), dos

12 NEGRAO, Lisias Nogueira. op. cit., p. 82
"0 Tbid., p. 83
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cultos, optou-se por doutrina-los. “Dessa maneira e paradoxalmente através de sua
reinterpretacdo Kardecista, os exus recuperam sua condi¢do ambigua original: ndo
sdo nem bons nem maus em si mesmos, mas podem realizar beneficios ou maleficios
conforme sejam manipulados. Passam a ser vistos ndo como intrinsecamente
imorais, mas como amorais, se ‘estdo nas trevas’, podem ‘ganhar luz’ desde que
aceitem praticar exclusivamente o bem e evoluir até tornarem-se guias de direita,
quando, entdo, deixariam de ser exus” !>

Dessa maneira, os exus passam a exercer o trabalho pesado, impossivel de ser
realizado pelos espiritos mais evoluidos (Guias) devido a sua distancia em relagdo a
matéria bruta. Recuperam, de certa forma, o seu carater de intermediarios entre os
orixas ¢ os homens, uma vez que, sem eles, nada pode ser feito: despachos ou
contra-despachos, as demandas contratadas pelos clientes e realizadas nos terreiros.

No que tange a incorporagdo, na Umbanda ela fica a meio caminho entre o
ideal de transe inconsciente do Candomblé e consciente do Kardecismo.

Do ponto de vista ético, a Umbanda, cuja influéncia do ideal de caridade
oriundo do Kardecismo (maior ou menor, dependendo do terreiro) poderia levar a
um contra-senso pratico, a conciliagdo se da num outro nivel. Quando, por exemplo,
um exu € acionado para atingir a terceiros, ele pode estar agindo “para demandar
contra a pessoa identificada como causadora do mal’ a qual deve ser contra-
atacada, sendo que “o principio da justica, que implica castigo do agressor, legitima

g 133
a utilizagdo da esquerda e dos seus poderes”.

As Religides Afro-brasileiras, antigas ou modernas, destacam-se em relagao as
demais pela riqueza de seu simbolismo e das suas praticas sacerdotais.

Combinando elementos oriundos de diversas culturas, seu conteudo magico-
religioso ainda ndo se consolidou, seja pela codificagdo escrita, seja pela

organizagdo hierdrquica além das paredes dos terreiros. Destarte, o conhecimento

B! Ibid., p. 83
2 Ibid., p. 84
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sagrado, transmitido oralmente, conserva um dinamismo que, muitas vezes, falta a
outras religides.

Por essas e outras razoes, elas exercem um grande fascinio sobre a populagao.
Entre adeptos, simpatizantes e detratores, poucos sdo indiferentes em relagdo a elas.
Explica-se por estas razdes a grande quantidade de trabalhos cientificos realizados a
seu respeito, malgrado a pequena quantidade de praticantes declarados. Em 1994,
eles eram estimados em 1,3% da populagado, sendo 0,9% de Umbandistas e 0,4% do

Candomblé."**

133 110

Ibid., p. 88
134 Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil. op. cit.,
p. 216
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Outras Religioes.
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1. Panorama Geral

Além das religides ndo Catdlicas'® descritas nos capitulos precedentes,
dezenas de outras surgiram ou se estabeleceram no Brasil no ultimo século. Muitas
delas foram introduzidas por imigrantes; outras, porém, nasceram em decorréncia do
sincretismo ou a partir de fendmenos sociais especificos, tais como a contracultura.

Das intimeras crencas e filosofias religiosas existentes, foram selecionados
apenas alguns exemplos que, espera-se, sejam representativos do grande repertorio
de opgdes pelo sagrado no Brasil.

Trata-se de um espectro amplo, que inclui tanto as religides tradicionais (como
o Judaismo, o Islamismo, o Budismo e¢ o Xintoismo), quanto religides novas, em
processo de institucionalizagao.

Incluem-se crengas em um unico deus (monoteismo) como em Vvarios
(politeismo); em Deus como criador distinto de sua criagdo e em Deus como
1déntico ontologicamente ao cosmos, a vida ¢ ao Homem; na ressurreicdo como na
reencarnagdo; na mortalidade assim como na imortalidade da alma; na
predestina¢do, no karma ou no acaso.

Somando-se as religides institucionalizadas, com um corpo mais ou menos fixo
de praticantes, desenvolveu-se, sobretudo a partir dos anos sessenta e setenta, um
outro tipo de fenomeno religioso, denominado Nova Era. Nao se trata de uma
religido com um corpo doutrinal restrito, pois no movimento estdo presentes

. , . .~ .. . 1 .
doutrinas de varias tradi¢oes religiosas, de sociedades secretas, 37 do esoterismo, da

3¢ Como j4 se frisou, “ndo Catdlico” aqui se refere ao Catolicismo romano. Isto por que, no Brasil, existem
religides Catdlicas cismaticas. A Igreja Catolica Apostdlica Brasileira — ICAB, por exemplo, nasceu em 1945,
sob a lideranca de D. Carlos Duarte Costa que, apds, ser feito bispo de Botucatu pela Igreja Catdlica
Apostdlica Romana, em 1924, foi excomungado por suas criticas a Igreja e suas posi¢des pro-sovicticas. Sua
Igreja, ao contrario da romana, admite o divércio, abole o celibato eclesidstico, rejeita a confissdo auricular,
permite aos sacerdotes exercerem outras profissoes, civis ou militares. Ela se antecipou ao Concilio Vaticano
II, com os oficios feitos em lingua vernacula. Para maiores detalhes vide HORTAL, Jesus. As igrejas
brasileiras. Sinais dos Tempos : diversidade religiosa no Brasil. Cadernos do Iser, Rio de Janeiro, n. 23,
1990. p. 20-6.

7 A Teosofia ¢ um bom exemplo. Fundada em 1875 na cidade de Nova Iorque pelo Coronel Henry Olcott e
por Helena Petrovna Blavatsky, chegou ao Brasil em 1919. O seu principio norteador ¢ a busca da verdade
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astrologia, de oraculos os mais diversos, tudo enquanto ofertas passiveis de serem
adquiridas a partir da perspectiva do individuo.

Em suma, das religides institucionalizadas, tradicionais ou novas, bem como
das filosofias e crengas religiosas que integram o movimento Nova Era, foram
selecionados apenas alguns exemplos, em consonancia com os limites deste
trabalho.

Entre as religides novas, nascidas ou ndo em solo nacional, boa parte delas
deriva suas doutrinas das religides mais antigas, sobre as quais sera feita a seguir
uma descricao bastante sintética, a titulo de simples introducao.

Tais religides podem ser separadas em dois grandes grupos: o primeiro, cuja
opgao teologica foi o monoteismo, tem suas raizes no Oriente Médio. Trata-se do
Judaismo, do Cristianismo ¢ do Islamismo. Destas, o Cristianismo ¢ o Islamismo
sdo, na atualidade, as duas maiores religidoes mundiais, no que se refere ao namero
de adeptos. Segundo estimativas, o Cristianismo possui cerca de 1,9 bilhdo de
adeptos no mundo e o Islamismo cerca de 1,3 bilhao. Ja o Judaismo possui cerca de
13 milhdes de adeptos, concentrados principalmente em Israel e nos EUA.

Tanto a primeira quanto a segunda religido sdo constituidas de diversas
denominagodes ¢ correntes religiosas.

No caso do Cristianismo, a principal denominagdo ¢ o Catolicismo, dividido
em diversos ramos: Igreja Catdlica Apostolica Romana, Igreja Catdlica Arménia,
Igreja Catolica Caldéia (Iraque, Siria, Libano e Egito), Igreja Grego-Melquita, Igreja
Maronita (Libano), sendo que o primeiro ramo, Romano, constitui-se enquanto
religido dominante no Brasil. Outras denominagdes, seja a partir da Igreja Ortodoxa
Grega ou derivadas do Protestantismo, compdem as diversas ¢ as vezes divergentes
correntes do Cristianismo.

No caso dos Mugulmanos, eles sdo representados principalmente pelos ramos

Sunitas e Xiitas, sendo os principais paises de culto as nagdes arabes, o Ird, a

acima das religides particulares. A Nova Era também se caracteriza pela auséncia de vinculos profundos entre
os individuos e as religides institucionalizadas.
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Indonésia, o Paquistdo, a Turquia e diversos outros paises distribuidos pelo norte da
Africa, Oriente Médio e Asia Central.

O segundo grupo, oriundo do Extremo Oriente, tem como seus principais
representantes o Hinduismo ¢ o Budismo. Essas duas religides ocupam,
respectivamente, o terceiro € o quarto lugar em numero de adeptos em todo o
mundo."** O Hinduismo ¢ praticado por cerca de 750 milhdes de pessoas, sobretudo
na India e em regides vizinhas. Quanto ao Budismo, ainda que tenha nascido na
india, a sua disseminagdo deu-se principalmente no exterior desse pais, pelo Nepal,
Tibet, China, Japao, Mongolia e outros paises asidticos. Sao cerca de 350 milhdes os

Budistas espalhados pelo mundo.
2. As religioes do Oriente Médio

O monoteismo teve sua origem entre o povo judeu.'” Sua presenca no mundo
ocidental, contudo, deve-se, sobretudo, a penetragdo do Cristianismo. O
Cristianismo, seja em sua vertente principal, o Catolicismo romano, seja através da
Igreja Ortodoxa, das religides Evangélicas ou mesmo de varias religides sincréticas,
constitui-se enquanto opc¢ao da maioria esmagadora da populacao brasileira.

Ja o Judaismo e o Islamismo, correspondendo na atualidade a religides que se
limitaram, em grande medida, a pratica no interior dos grupos étnicos que as

. . . . . 14 ~
introduziram (no Brasil), sendo pouco disseminadas fora dessas esferas,'* nio

138 Na China, o Confucionismo e o Taoismo e no Japao, o Xintoismo, se destacam. No caso do Taoismo, sua
aproximagdo em relagdo ao Budismo, na China, deu origem ao Ch’an, mais tarde denominado Zen (no Japao),
com forte presenga no mundo ocidental.

¥ No Egito, contudo, o farad Amenéfis IV (governante de 1370 a 1352 a.C.) havia introduzido o culto a
Aton, deus-sol, desbancando o culto a Amon e a outros deuses, numa tentativa de estabelecer o monoteismo.
Com a sua morte, entretanto, a antiga religido foi restabelecida e o nome Akhenaton (adotado pelo farad e que
significava “aquele que serve a Aton”) foi apagado de seus monumentos.

140 A populagio estimada de Judeus no Brasil, em 1990, era de cerca de 160 mil individuos, ao passo que os
Mugulmanos seriam cerca de 500 mil, segundo dados publicados em Cadernos do Iser, n. 23, 1990, p. 157 e
163. Porém, de acordo com dados apresentados pela Federagdo Israclita de Sao Paulo e pela Federacdo
Islamica Brasileira, respectivamente, os Judeus correspondem atualmente a cerca de 110 mil e os
Mugulmanos, a cerca de 1.500.000 pessoas.
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mereceram, por parte dos estudiosos da temadtica, pesquisas que possibilitassem uma
descri¢dao mais apurada do seu desenvolvimento no Brasil.

Com relagdo ao Judaismo, existem trabalhos principalmente sobre os cristaos-
novos do periodo colonial. No ultimo século, o povo judeu, mais do que a religido
Judaica, foi objeto de estudo dos especialistas, constituindo-se a sua religido no pais,

pois, em um aspecto ainda por ser explorado.

Judaismo

Judaismo, ou religido mosaica (por considerar Moisés como um de seus
fundadores) ¢ mais que uma religido. Trata-se, igualmente, de uma comunidade
étnica, a qual ndo tem, entretanto, uma conotagdo racial, uma vez que existem
Judeus de todas as cores de pele.

A religido Judaica se identifica, essencialmente, ao povo judeu, ao contrario
das outras grandes religides mundiais, tais como o Cristianismo, o Islamismo, o
Budismo ou mesmo o Hinduismo, em suas varias vertentes.

Enquanto uma religido cujos postulados se baseiam na revelacdo e na
interferéncia historica de Deus no mundo, o desenvolvimento do Judaismo, com
base na interpretacdo das escrituras, correspondeu a formacao de filosofias com
encaminhamentos os mais diversos.'*' De acordo com Moacyr Scliar, “o surgimento
e as modificagoes do judaismo como religido foram condicionados por inflexoes
historicas. Das areias do deserto emergiu o monoteismo, da necessidade de coesdao
grupal surgiu o codigo de ética mosaica. O Templo aparece como a resposta
religiosa a necessidade de unido nacional; o cristianismo e as seitas messianicas

correspondem as expectativas apocalipticas de um povo subjugado e em intenso

4! Segundo Bernardo Sorj, “O Judaismo nunca se fundou num corpo teolégico definido ou em dogmas
precisos, embora filosofos judeus tenham procurado sistematizar os principios da fé judaica. A religido
Jjudaica historicamente se define em torno do papel reservado ao Antigo Testamento interpretado num amplo
sentido: numa série de prdticas e ritos que ordenam a vida do judeu em praticamente todos os campos de sua
vida social, e a crenga numa relagdo particular entre Deus e o povo judeu que terminaria se expressando na



103

conflito interno. O surgimento da Cabala coincide com o do chassidismo. Quando
os judeus se entrosam na sociedade ocidental, é no reformismo que encontram uma
forma mais adequada, menos conspicua, de praticar sua religido. E o
fundamentalismo em Israel apresenta pontos em comum com os de outras correntes
religiosas da regido”.'"

Sem contar os Judeus que chegaram ao Brasil como cristdos-novos, no periodo
colonial, o primeiro grupo de imigrantes chegou em 1812, os sefaradins de
procedéncia ibérica. Instalaram-se principalmente na Amazonia. A partir de 1850
chegaram Judeus de varias origens, sendo que a imigragdao dos ashkenazins deu-se
principalmente a partir do inicio do século XX."** Sua primeira sinagoga foi fundada
no Rio de Janeiro, em 1910. A partir dos anos 30 comecaram a chegar os Judeus
alemaes refugiados, devido ao crescimento do nazismo.

Estimados pela Federacdo Israelita de Sao Paulo em cerca de 110 mil
individuos, os Judeus estdo concentrados principalmente em Sao Paulo, Rio de
Janeiro e Rio Grande do Sul.

As crengas Judaicas originais encontram-se principalmente na “Lei” (7ora),
que sao os cinco primeiros livros da Biblia, nos “Profetas” (Neviim), que sao os
livros historicos e proféticos e nos “Escritos” (Ketuvim), que sao os demais livros. A
Biblia Judaica equivale ao Antigo Testamento,'** porém é organizada de maneira
um pouco diferente. O canone judaico foi fixado no primeiro século do calendario
cristdo.

A religido mosaica ¢ eminentemente historica, sendo cada evento visto, no

interior da narrativa biblica, como uma expressdao da vontade de Deus. Desde o

chegada do Messias e geralmente em uma vida extraterrena.” SORJ, Bernardo. Judaismo. Sinais dos Tempos
: diversidade religiosa no Brasil. Cadernos do Iser, Rio de Janeiro, n. 23, 1990. p. 157.

2 SCLIAR, Moacyr. Judaismo : dispersio e unidade. Sio Paulo : Atica, 1994. p. 11-2

43 Sefaradins sdo os Judeus da Peninsula Ibérica e seus descendentes, expulsos dessa regido nos séculos XV e
XVI, assim como os Judeus dos paises do Mediterraneo e do Oriente Médio. Seu idioma é o ladino,
basicamente um dialeto do espanhol castelhano do século XV. Os ashkenazins sdo os Judeus da Europa
Ocidental e Oriental, cujos ancestrais viveram na regido alema na Idade Média. Seu idioma ¢ o iidiche,
derivado do alemao.

144 0 Velho Testamento ¢ a base a partir da qual nasceram o Cristianismo e o Islamismo. Tem como principio
basilar o monoteismo, ou seja, a crenga num unico Deus, criador do Universo, da vida e dos seres humanos.
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inicio, com a criagdo de Adao e Eva (Génesis), a Humanidade, ao inclinar-se contra
as determinagdes do criador, sofre as conseqiiéncias de seus atos, sendo a primeira
delas a expulsao do Eden. Em seguida, com o Diluvio, a vida na terra ¢ destruida,
salvando-se Noé¢ ¢ sua familia, bem como um casal de cada espécie de animais.
Sodoma e Gomorra, aniquiladas pelo afastamento humano em relacdo a Deus, e a
Torre de Babel, derrubada por representar a tentativa humana de se chegar ao céu,
ilustram, desde o principio, as interferéncias diretas de Deus na historia da
Humanidade.

A saga Judaica inicia-se quando Abrado deixou Ur, por volta de 1800 a.C. “O
Génesis relata que Deus disse a Abrado: ‘Sai da tua terra, da tua parentela e da
casa de teu pai, para a terra que te mostrarei. Eu farei de ti um grande povo’. Esse
povo ganhou um nome apos a dramdatica batalha de Jaco, neto de Abrado, com um
anjo de Deus. O anjo entdo lhe deu o nome de Israel (o que venceu a Deus). Mais
tarde, os doze filhos de Jacé geraram as doze tribos de Israel”.'"

Apos ser escravizado pelos farads egipcios, o povo de Israel libertou-se sob a
lideranga de Moisés, que o conduziu durante 40 anos pelo deserto, em busca da
Terra Prometida (Canad). Foi durante a travessia que lahweh (Deus) entregou a
Moisés as duas tabuas da Lei, contendo os dez mandamentos. Estava concluido o
Pacto. De um lado os israelitas reconheciam a existéncia e a soberania de um unico
Deus. De outro, este povo tornava-se o escolhido e protegido por Deus. Tal protecao
dar-se-ia mediante o cumprimento das Suas leis.

Apos a conquista de Canaa, por volta de 1200 a.C., seguiu-se o surgimento de
lideres religiosos designados “juizes”, que cuidavam para que o povo respeitasse as
leis divinas. Da guerra contra os filisteus surgiu a necessidade de um poder
centralizado. A monarquia surgiu por volta de 1000 a.C., com Saul, alcangando seu
apogeu com Davi e Salomao.

Nascido em Belém, Davi derrotou seus inimigos e uniu as doze tribos sob sua

lideranga. Jerusalém se tornou a sua capital, para onde foi transportada a Arca da
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Alian¢a que continha os dez mandamentos. Quando o Templo foi construido, sob o
governo de seu filho, Salomao, a Arca foi colocada no seu santuario interno (século
X a.C)).

Na parte mais interna do Templo (o Santo dos Santos) eram feitas as oferendas
de incenso e paes, bem como, num vestibulo externo, os sacrificios (animais ou
frutos da colheita), os quais eram efetuados pelos sacerdotes. Eram em parte
oferendas a Deus, em parte expiagdo pelas culpas.

O culto sacrificial que, aos poucos, tornou-se mecanico, bem como a
decadéncia moral e politica das liderancas do pais, geraram criticas severas dos
Profetas, entre os quais Amos (por volta de 750 a.C.) que, inclusive, fazia criticas
sociais, denunciando a opressao dos pobres pelos ricos.

Ao declinio e a destrui¢do do poder centralizado, visto pelos profetas como um
justo castigo de Deus, seguiu-se a divisao do Estado em dois, um ao Sul (Judd),
tendo como capital Jerusalém e outro ao Norte (Israel). Em 722 a.C. Israel foi
devastado pelos assirios ¢ em 587 a.C. o reino do Sul foi conquistado pelos
babilonios, sendo que boa parte de sua populagdo foi deportada para o exilio na
Babilonia. A partir de 539 a.C., porém, os que desejassem voltar para sua terra natal
obtiveram permissdo, tornando-se conhecidos entdo como Judeus (ou seja, o povo
da Judéia ou Juda).

Foi entdo que se desenvolveu o que designamos atualmente como Judaismo,
sendo o seu nucleo a vida na sinagoga, local de culto e também espaco no qual os
fiéis se reuniam para orar e ler as escrituras. As sinagogas nasceram no periodo do
exilio, quando ndo havia o Templo para orar. Nelas, muitas fungdes eram exercidas
por leigos, versados nas escrituras, que as interpretavam a sua maneira. Desses
grupos de homens instruidos surgiram os fariseus, que se distinguiam pela
importancia dada a Lei escrita e aos cinco primeiros livros de Moisés (Pentateuco).

O Templo de Jerusalém, destruido durante a conquista babilonica em 587 a.C.

foi reerguido em 516 a.C. Nele, o sumo sacerdote, bem como os demais sacerdotes e

14> GAARDE, Jostein et al. O livro das religides. Sio Paulo : Companhia das Letras, 2000. p. 99
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os levitas eram responsaveis pelos cultos. Diariamente era sacrificado um cordeiro,
em expiagdo pelos pecados do povo. Apds o exilio, o sumo sacerdote tornou-se o
lider do Sinédrio (conselho dos ancidos).

A partir de entdo, depois de cair seguidas vezes sob o dominio estrangeiro, no
ano 70 d.C. uma revolta contra os romanos levou ao saque de Jerusalém, sendo
destruido novamente o Templo. Da Diéspora (dispersd@o) que se seguiu, um novo
formato do Judaismo, centrado nas sinagogas, se estabeleceu em suas comunidades
espalhadas pelo mundo.'*

Devido a Didspora, além das escrituras (principalmente a Tord), o Talmud
(estudo), Lei falada recebida por Moisés, e que ndo deveria ser escrita, foi registrada
por medo de perdé-la. Ele contém leis, regras, preceitos morais, comentarios e
opinides legais, bem como historias e lendas, sendo usado basicamente pelos
rabinos, para orientagdo dos fié¢is em situacdes concretas.

Em Deuterondmio (6,4) esta escrito: “Ouve, o Israel: lahweh nosso Deus é o
unico lahweh”. Trata-se da base, ou espinha dorsal do Judaismo, pois ¢ a afirmac¢ao
inequivoca da existéncia de um unico Deus, criador e sustentador do universo e dos
destinos da Humanidade. Este credo, recitado pelos Judeus devotos todas as manhas
e noites de sua vida, remete a idéia de um Deus que, em ultima analise, ndo pode ser
expresso por palavras. O significado de lahweh deriva das letras que formam o seu

nome, IHVH, em hebraico “eu sou quem sou”. Costuma ser lido como Jeova ou

1 Da dispersdo & criagdo, em 1948, do Estado de Israel, os judeus espalhados pelo mundo exerceram uma
influéncia cultural notavel sobre os povos com quem conviveram. Por outro lado foram, em diversas ocasides,
vitimas da perseguicdo, por motivos religiosos ou politicos. “A cultura judaica conheceu um apogeu na
Espanha dos séculos XII e XIII. Ai um de seus maiores filosofos foi o rabino Moisés bem Maimon
(Maiménides), que escreveu varias obras e resumiu os ensinamentos judaicos nos Treze principios da fé
Jjudaica. Nesse pais floresceu também o misticismo judaico, a cabala (ou ‘tradigdo’). Contudo, desde a Baixa
Idade Média até hoje os judeus vém sofrendo persegui¢oes. Em diversos periodos a sociedade cristd os
acusou pelo assassinato de Jesus e considerou o destino desse povo uma puni¢do. Os judeus foram
deportados da Inglaterra e da Franga nos séculos XIII e XIV; na Espanha, comegcaram a ser perseguidos no
seculo XV e acabaram expulsos em 1492. (...) Sem duvida a pior de todas as perseguigoes sofridas pelos
Jjudeus ocorreu na Alemanha entre 1933 e 1945. Acredita-se que 6 milhdes de judeus foram exterminados
durante o regime nazista.” GAARDE, Jostein et al. op. cit. p. 102. A primeira inser¢do do Judaismo no Brasil
se deu em fungdo das perseguigdes, com o ingresso dos Cristdos-novos, ou seja, dos Judeus convertidos a
forca e perseguidos pela Inquisi¢ao.
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Javé. No entanto, sendo considerado sagrado demais para ser pronunciado, costuma-
se referir a Deus como “Senhor” ou “o0 Nome”.

Para o Judaismo, ndo existe separacao entre sagrado e profano, pois Deus deve
ser honrado inclusive na vida secular. A Deus, enquanto Unico arquiteto da criagao,
os seres humanos devem responder por seus atos, a partir de uma ética que tem seus
fundamentos iniciais nos dez mandamentos revelados a Moisés.'"’

Das praticas Judaicas, € preciso destacar-se o servico na Sinagoga e o Shabat.

Na Sinagoga nao existem imagens, proibidas pelo segundo mandamento. Na
Arca, um armario instalado na parte oriental, voltada para Jerusalém, ficam os rolos
da Tora, escritos em pergaminho, os quais sdo envoltos em uma capa de seda,
veludo ou outro material nobre, decorados com sinos, uma coroa ¢ um escudo de
metal precioso. E sempre conservada uma lampada ardente diante da Arca.

Nas manhas de sdbado sdo feitos grandes cerimoniais, com as leituras da Tora
em hebraico; leituras que se sucedem as segundas e quintas-feiras, sendo lido, no
ano, o canone inteiro. Além da Torad, o servigo contém oragdes, salmos e béngaos
(num livro chamado Sidur), sendo a oracdo principal as “Dezoito Béng¢dos”. O
sermdo e o ensino sdo de responsabilidade do rabino, sempre um homem de alta
escolaridade, contratado por cada congregagao.

No entanto, os servigos religiosos podem ser realizados diariamente, desde que
pelo menos dez homens adultos estejam presentes, sendo considerados enquanto tais
aqueles que ja passaram pelo Bar Mitsva, cerimonia realizada quando o menino faz
treze anos.'*® Quanto as mulheres, nas congregagdes ortodoxas elas sio segregadas

do servigo, permanecendo em geral em uma galeria separada, junto com as criangas.

147 Existem, ainda, 248 ordens afirmativas e 365 proibitivas, num total de 613 mandamentos. Além deles, a
vida do Judeu ¢ regulada pelos “costumes”, nascidos ao longo da histéria, e que devem ser observados como
lei. As qualidades destacadas como boas sdo a generosidade, hospitalidade, boa vontade para ajudar,
honestidade e respeito pelos pais. O fundamento geral ¢ ndo fazer mal aos outros: “Amards o teu proximo
como a ti mesmo” (Levitico 19,18)

¥ Bar Mitsva significa, em hebraico, “filho do mandamento”. Quanto as meninas, elas se tornam
automaticamente Bat Mitsva (filha do mandamento), ao completar doze anos, fato que ¢ celebrado no
primeiro sabado apos o aniversario.
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Em relacdo as regras alimentares (kosher), elas sio muito detalhadas e tém sua
origem na Biblia. A carne s6 pode provir de animais que ruminam e t€m o casco
partido (o que exclui o porco, o camelo, a lebre, o coelho e outros) Das aves, apenas
as nao predatorias podem ser ingeridas e quanto aos peixes, somente 0s que possuem
escamas e barbatanas. Dos animais considerados impuros, sequer ovos ou leite
podem ser ingeridos. Além disso, o sangue também ¢ proibido, pois nele esta a vida,
sendo que, ao serem abatidos os animais, deve ser extraido o maximo de sangue
possivel. Quanto as frutas e verduras, bem como as bebidas em geral, sdo todas
consideras kosher.

O calendario Judaico conta o tempo a partir da “criagdo do mundo”, que teria
ocorrido em 3761 a.C. Com base no ano lunar, tem doze meses de 29 ou 30 dias,
com 354 dias ao todo. Para alinhar o ano lunar ao solar, acrescenta-se um més extra
sete vezes durante cada ciclo de dezenove anos. O Ano-Novo (Rosh ha-Shana) é
celebrado em setembro ou outubro. O Dia do Perdao (lom Kipur, ou dia da
expia¢do) finaliza o periodo de dez dias de arrependimento iniciado no Ano-Novo.
A Festa dos Tabernéaculos, ou Sukot (festa das tendas), da-se poucos dias apos o Dia
do Perddo. Além dela, na Festa da Inauguragdo (Chanukd), comemora uma grande
vitoria dos Judeus ocorrida em 165 a.C., quando inauguraram novamente o Templo
de Jerusalém. Acende-se, entdo, a cada dia uma vela, num total de oito. A Pascoa
(Pessach) ¢ celebrada em marco ou abril e comemora o €xodo dos Judeus da
escravidao do Egito. Por fim, a Festa das Semanas (Shavuot) cai em maio ou junho e

comemora a ocasido em que a Tord foi dada ao povo no monte Sinai.

No tocante a natureza humana, o Judaismo permite diversos encaminhamentos,
de acordo com o desenvolvimento das varias escolas filosoficas, existentes desde o
periodo anterior a Didspora.

Muitas doutrinas sdo compartilhadas com o Cristianismo e o Islamismo,
destacando-se, em algumas escolas do Judaismo, a crenga no Juizo Final, na

ressurrei¢do, na idéia de um paraiso (Eden) e de um inferno (Gehenna). No entanto,
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em outras correntes, como, por exemplo, a dos saduceus, a idéia de um post-mortem
e de ressurreicdo foi negada, postulando-se que as recompensas pelos atos
ocorreriam na vida presente, ao passo que, em certos circulos cabalisticos, a idéia de
reencarnagao encontra-se estabelecida.

Ainda que o numero de seus adeptos seja pequeno, o Judaismo foi a base a
partir da qual se desenvolveram as atuais duas maiores religidoes do mundo, o

Cristianismo e o Islamismo.

Cristianismo

Nascido em solo judaico, o Cristianismo tem suas bases doutrinarias no Antigo
e, principalmente, no Novo Testamento. Surgiu da no¢do difundida entre os Judeus
da iminente vinda de um Messias.

Para os Cristaos, ou seja, aqueles que viram na figura de Jesus (desde o
momento de suas pregagdes aos dias de hoje) o Messias prometido, a salvacdo
pessoal estd intimamente relacionada a nog¢do de Pecado Original. Segundo tal
concepgao, o ser humano nasceu em pecado, numa alusdo a desobediéncia de Adao
¢ Eva, e sua salvacdo s6 se tornou possivel na medida em que Jesus Cristo, ao ser
imolado na cruz, resgatou a culpa da Humanidade. Tal como um cordeiro
sacrificado pelos sacerdotes Judeus de entdo, o cordeiro de Deus (Jesus) teria sido
oferecido pelo proprio Deus, seu pai, por amor a Humanidade.

A idéia de salvagdo pessoal passa, no Cristianismo, pela mediacao de Cristo,
no qual o postulante deve ter a fé. A f€, contudo, ndo basta. Para o Cristdo, a vida de
Cristo deve ser um exemplo a ser seguido. Ja ndo ¢ suficiente, no Cristianismo, o
amor a Deus; ¢ preciso “amar o proximo”, tal como, segundo os Evangelhos, Jesus
teria amado, tendo inclusive dado sua vida pela Humanidade.

Tanto a Igreja Catolica Apostolica Romana, a Igreja Ortodoxa Grega, as
religides Evangélicas em geral, as dissidentes de umas e outras, bem como varias

religides sincréticas derivaram suas doutrinas de interpretagdes da Biblia,
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principalmente do Novo Testamento, e de uma tradi¢do que remonta a quase dois
mil anos de Cristianismo.
No caso brasileiro a principal vertente do Cristianismo ¢ o Catolicismo

romano, o qual representa cerca de 75% da populagao.

Islamismo

Quanto ao Islamismo, afora os negros islamizados'* do periodo colonial, ele
se introduziu no Brasil a partir do final do século XIX, com a imigracao arabe,'’
sendo que a primeira mesquita Islamica foi fundada em 1929, em Sao Paulo, e se
estima em cerca de 1 milhdao e meio os Mugulmanos no pais.

O Islamismo ¢, hoje, a segunda maior religido do mundo, sendo a que mais
cresce. Pelo calendario Mugulmano, o ano I inicia-se com a hégira (em 16 de julho
de 622), quando Maomé e seus seguidores emigraram para Y atrib, cujo nome atual ¢
Medina. Neste local foi construida a primeira mesquita e ¢ onde se encontra sua
tumba.

Maomé nasceu em Meca, provavelmente no ano 570. Aos 25 anos casou-se
com Khadija, viuva rica e quinze anos mais velha que ele. Aos 40 anos teria
recebido sua primeira revelagao, enquanto meditava no Monte Hira, nos arredores
de Meca.

A formagao religiosa de Maomé deu-se num contexto em que o politeismo e a
crenga em seres sobrenaturais eram caracteristicas das tribos arabes unidas por lagos
de sangue. A pedra negra (Caaba), por exemplo, era objeto de culto em Meca bem
antes da época de Maomé.

Além das crengas politeistas, a no¢cado de um unico Deus fora introduzida pelo
estabelecimento de Judeus por toda a Arabia, com a Didspora (70 d.C.). Somando-se

a eles, monges e eremitas Cristaos exerceram grande influéncia sobre Maomé.

149 Denominados Malés. Deve-se a eles a rebelido de escravos ocorrida na Bahia em 1935.
150 Sobretudo palestinos, sirios e libaneses, cuja maioria, contudo, era constituida de Cristdos.
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A aparicao do anjo Gabriel, numa caverna, deu-se quando Maom¢ tinha 40
anos de idade. Segundo sua historia, o anjo lhe apresentou um pergaminho, que ele
nao pode ler por ser analfabeto. O anjo, entdo, recitou as revelagdes que formariam o
Corao, livro sagrado dos Mugulmanos. No entanto, o livro s6 foi escrito depois da
morte de Maomé, tendo levado 23 anos para ser completado.

O Corao (ou Alcorao) compreende 114 suratas (capitulos), num total de 6.236
ayas (versiculos). Sua base doutrinaria, que iria se chocar com o politeismo entdao
predominante, ¢ a afirmacao da existéncia de um tnico Deus, Ala. Além disso, o
Corao ¢ também um livro de leis, ao destacar as normas de conduta dos
Mugulmanos. Seu credo basico afirma-se no seguinte principio: “Ndo hd Deus sendo
Ald, e Maomé é seu Profeta”.”'

A doutrina ainda compreende a idéia de ressurrei¢ao para o julgamento divino
dos homens no ultimo dia, bem como a idéia de céu e inferno. Segundo Renato
Garibaldi Mauri, a doutrina Islamica entende que “o ser humano é um conjunto de
barro e sopro espiritual onde residem os principios opostos. A alma humana reside
dentro do ser humano. Quando o individuo morre, permanece num mundo
intermediario, um reino localizado no centro luminoso cosmico, até o dia da
ressurrei¢cdo. (...) As almas humanas, reunidas em seus corpos, serdo agraciadas
com a vida eterna no paraiso, ou deverdo ir para o inferno (fogo), dependendo de
seus méritos”.">*

Sunitas e Xiitas, as duas principais correntes Mugulmanas, t€ém concepgdes
divergentes sobre a relagdo corpo e alma. Para os Xiitas, o corpo ¢ um instrumento
utilizado pelo espirito humano. Morto o corpo, o espirito descobre sua verdadeira

natureza. Ja para os Sunitas, o corpo ¢ o espirito formam uma unidade. Com a

morte, tanto o corpo quanto o espirito permanecem um periodo de tempo na

151 Segundo Jostein Gaarde et al “Sobre o nome do Deus mugulmano, Ala, é importante observar que ndo se
trata de um nome pessoal, e sim da palavra darabe que significa ‘Deus’. Os judeus e os drabes cristdos ja a
haviam empregado antes de Maomé. Ela também designava um deus que habitava o céu e que era adorado
na antiga Ardbia. A palavra arabe Ala se relaciona etimologicamente com a palavra hebraica El, que é
usada na Biblia para nomear o Deus dos hebreus”. GAARDE, Jostein et al. op. cit. p. 123-4

'*2 MAURI, Renato Garibaldi. op. cit., p. 41-2
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sepultura, sendo julgados por dois anjos € um juiz. Este julgamento s6 nao ocorre
para os justos e que morreram em nome de Deus. No Juizo Final, suas almas
reencontrardo, entdao, seus corpos ressurrectos.

Ha muitas semelhancas entre o Islamismo, o Judaismo ¢ o Cristianismo.

Para se compreender suas diferencas, € preciso reportar-se a propria pregagao
de Maomé. No inicio ele se considerava ligado a comunidade judaico-cristd. Seu
distanciamento, contudo, surgiu quando Judeus apontaram erros de interpretagao,
por parte de Maomé, do Antigo Testamento. Maomé, contudo, ndo aceitou a
acusacdo. Ele entendia que, tendo recebido as revelagdes diretamente de Deus,
através de seu anjo, a sua interpretacao € que era a correta. Neste sentido, os Judeus
¢ que teriam distorcido o significado das escrituras.

Com relagdo ao Cristianismo, seu ataque mais contundente refere-se a idéia de
Trindade, considerada por ele uma distor¢do do monoteismo. Além disso, a figura
de Jesus ¢ considerada como um dos profetas, e ndo a encarnacao de Deus (Verbo).
Os profetas seriam, de acordo com a doutrina, seis: Addo, Abrado, Moisés, Davi,
Jesus e, por fim, o proprio Maomé.

Apo6s o rompimento de Maomé com o Judaismo, ele passou a ensinar que o fiel
deveria orar com o rosto voltado para Meca, ¢ ndo mais para Jerusalém. Além disso,
ao invés do sabado (Shabat judaico), a sexta-feira passou a ser o dia festivo
Mugulmano.

O fundamento histérico para o Islamismo, criado por Maomé, encontra-se em
Abrado e seu filho Ismael, tido como antepassado dos arabes. Estes teriam
reconstruido a Caaba, anteriormente erigida por Adao, porém destruida na época do
dilavio.

Para Maomé, Judeus e Cristdos, além dos arabes politeistas, corromperam o
monoteismo original de Abrado.

As obrigacdes do Mugulmano sdo o credo, a oracao, a caridade, o jejum ¢ a

peregrinagdo a Meca.
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O credo consiste na afirmacao de que “ndo hd outro Deus sendo Ala, e Maomé
¢ o seu Profeta”. As preces devem ser repetidas, em arabe, cinco vezes por dia, apos
purificagdo ritual, lavando-se o corpo inteiro ou, quando nao seja possivel, as maos e
o rosto. A caridade ¢ uma obrigagdo no Islamismo. Além de uma taxa fixa,
arrecadada pelas autoridades religiosas ou temporais, a caridade consiste também no
estimulo em se dar esmolas. Quanto ao jejum, o Cordo proibe a ingestdo de carne
suina e o alcool. Durante o Ramadan, o nono més do ano lunar, entre o nascer € o
por-do-sol, € proibido comer, beber, fumar ou ter relacdes sexuais, sendo que a noite
as proibi¢des sdo suspensas. A peregrinacdo a Meca, na qual se encontra a Caaba,
deve ser feita por todo Mugulmano adulto, quando dispde de meios, pelo menos uma
vez na vida.

O Isla se espalhou pela Asia e Africa, introduzindo-se, entre os séculos VIII e
XV, na Peninsula Ibérica, onde exerceu grande influéncia cultural. Tanto quanto
outras grandes religides universais, o Islamismo contém, em seu bojo, escolas as
mais diferenciadas. Segundo Neuza Neif Nabhan “as diversas seitas, que proliferam
nos primeiros séculos do Isldo — karijita, Xiita, murjita, mutazilita, sunnita, entre
outras — distinguem-se por seus diferentes graus de integrismo: umas pretendem
seguir, ao pé da letra, o Alcordo; outras, enfatizam a consulta aos doutores das leis;
e outras, ainda, sugerem proceder por analogia e ndo simplesmente por educagdo,
para responder ds situagdes novas (...)>.">

Ou seja, tanto quanto as demais religides universais, o Islamismo possibilitou,
em funcao da diversidade interpretativa do livro sagrado (Cordo), encaminhamentos

os mais variados, seja na esfera da vida sagrada, seja na esfera da vida profana.

3. As religioes do Extremo Oriente

As primeiras religides orientais introduzidas no Brasil, o foram a partir da

imigracao japonesa. Entre elas, destaca-se o Budismo. No entanto, além dele, outras
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religides foram trazidas, a maior parte das quais nascidas em solo japonés em
meados do século XIX."™*

As principais fontes de religiosidade oriental presentes no Ocidente sdo o
Hinduismo'>® ¢ o Budismo, e foram introduzidas através da imigracdo ou de outros

percursos, como a contracultura dos anos 60 e 70.

Hinduismo

Ao contrario do Cristianismo, do Budismo e do Islamismo, o Hinduismo nao ¢
uma religido nascida a partir de um fundador que se pode localizar com precisao no
tempo historico. Suas raizes encontram-se entre o século XV a.C. e o século Il a.C.,
quando se completou a invasdo ariana ao territdrio indiano. Durante esse periodo se
estabeleceram as principais doutrinas integrantes do Hinduismo, que inclui em seu
interior praticas e crengas nativas (dravidicas) ou implantadas pelos invasores
arianos.

Da relagdo entre as crengas nativas € as incorporadas, nasceram nog¢oes as mais
diversas sobre a esfera do sagrado. Nog¢des tdo distantes e tdo proximas quanto o
culto a centenas de deuses ¢ a animais (como a vaca) ¢ filosofias sofisticadas sobre a
natureza humana e a divina, tais como as enunciadas nos Vedas, nos Upanishads, na
Baghavad Gita, nos Yoga Sutra etc.

A sombra do Hinduismo nasceram filosofias religiosas dispares, tais como o
Jainismo, o Sankhya, o Yoga, o Bramanismo, o Budismo e o Tantra. Nem todas,
contudo, permaneceram a sua sombra. O Budismo, por exemplo, rompeu com sua

matriz original ao rejeitar o sistema de castas. No entanto, mesmo o Budismo

conserva em sua filosofia elementos doutrinais eminentemente Hindus, tais como a

'3 NABHAN, Neuza Neif. Islamismo : de Maomé a nossos dias. Sio Paulo : Atica, 1996. p. 29.

'3 Estima-se em mais de 400 as religides existentes no Japdo na atualidade (Cf. OZAKI, André Mazao. As
religides japonesas no Brasil. Sdo Paulo : Loyola, 1990). Dessas, inumeras foram introduzidas no Brasil,
sobretudo pelos imigrantes, sendo que algumas conquistaram a maioria de seus adeptos entre brasileiros,
como € o caso, por exemplo, da Seicho-no-ie.
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idéia de karma, de samsara, de libertagdo espiritual (moksa no Hinduismo, nirvana
no Budismo) etc.

Das doutrinas relativas a natureza divina, o Hinduismo preserva, paralelamente
as praticas politeistas mais disseminadas, dois grandes sistemas.

O primeiro deles, dual, considera “que o umiverso estd alicer¢cado numa
irresoluvel dicotomia de monadas vitais (purusa) e materia inanimada (prakrti);
que a materia (prakrti), embora seja essencialmente simples, ndo composta, se
apresenta ou se manifesta sob trés aspectos diferenciados (chamados guna)
comparaveis aos trés fios de uma mesma corda,; que cada uma das monadas vitais
(purusa) associada a matéria (prakrti) esta envolvida na trama de uma interminavel
ronda de transmigra¢do (Samsara)”.156

Segundo este sistema, a monada vital (chamada purusa, atman, Eu etc.) ¢ a
entidade espiritual que vive no interior de cada ser humano; ¢ a sua esséncia, seu
verdadeiro rosto por detras da mascara da personalidade e da matéria. Sem forma e
sem contetdo, € o atman que, possuidor de luz propria, ilumina os processos vitais.
Concebido inicialmente com um tamanho mindsculo, passou, aos poucos, a ser
representado como infinito, todo penetrante, imutavel, além de todo movimento.

Pergunta-se, entdo: de que maneira a esséncia pode ser apreendida pelo ser
humano? Do ponto de vista das filosofias Sankhya e Yoga “o verdadeiro
discernimento, o conhecimento discriminador (viveka) pode ser obtido tdo so
quando a mente for levada a sua condi¢do de repouso. Entdo, percebe-se a monada
vital (purusa) sem o obscurecimento causado pelas qualidades da matéria agitada
(prakrti), e neste estado, repentina e simplesmente, se revela sua natureza
secreta”.”’

O ser humano ¢ concebido enquanto uma entidade composta, pois, por uma

natureza material e outra, sua verdadeira face, espiritual. Das ligagdes sutis entre o

%5 O movimento Hare Krishna, por exemplo, é uma derivagio do Hinduismo, assim como as vérias escolas de
Yoga.

136 ZIMMER, Heinrich. Filosofias da India. Sio Paulo : Palas Athena, 1986. p. 202

" 1bid., p. 206
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plano material e espiritual resulta a ilusio da personalidade limitada. E esta
personalidade limitada, identificada com o corpo, que estaria presa as injungdes do
karma e, como conseqiiéncia, ao samsara. Cabe, neste sentido, ao postulante da
libertacao (moksa), identificar sua verdadeira natureza, sua esséncia espiritual, nao
através da logica formal, mas da experiéncia direta, interior.

Os exercicios espirituais visando a esse fim e, consequentemente, a extin¢gao do
samsara, estdo expressos num dos primeiros versos do Yoga Sutra: “O yoga é a
detencgdo das funcées mentais”."® Neste texto sdo descritos os varios métodos por
intermédio dos quais o iogue pode atingir seu objetivo. Em sintese, eles se baseiam
na meditacao, ou pratica do yoga em suas diversas modalidades.

Em oposigao a este sistema (Sankya-Yoga), o sistema Vedanta ¢ nao-dualista.
“Ao invés de fundar o universo numa legido de entidades espirituais eternas (jiva,
purusa) imersas na substancia de uma esfera material eterna (ajiva, prakrti) —
embora intrinsecamente opostas a ela —, os mestres arianos sustentavam que, em
ultima analise, existe uma unica esséncia, o Brahman, que se desdobra na miragem
cosmica da multiddo de seres visiveis. Cada criatura aparenta e acredita ser um
individuo distinto, quando, em esséncia, nada ha alem de Brahman. Brahman é o
Uno-sem-segundo, que compreende tudo, a unica ‘coisa’ que existe, ndo obstante
cada individuo experimentar Brahman separadamente em seu microcosmico
aspecto como sendo o Eu"

Segundo Heinrich Zimmer, ao contrario do que aconteceu na Grécia, onde os
deuses, a partir do nascimento da filosofia, foram relegados a condi¢do de fabulas,
sendo satirizados a ponto de a comunidade olimpica desmoronar, entre os
pensadores Hindus ndo ocorreu tal “crepusculo dos deuses”. As divindades guardias
nao foram excluidas; antes, foram incorporadas no interior de uma concepgao mais

ampla e profunda. Tornaram-se “reis-titeres” sujeitos a um poder maior. Este poder

maior (a Unidade por detras da multiplicidade) passou a ser concebido como o Eu

138 Cf. texto traduzido pelo Prof. De Rose: PANTAJALL Yoga Sutra. Sio Paulo : UniYoga, 1982. p. 60
13 ZIMMER, Heinrich. op. cit. p. 217-8
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(atman) ou ainda como o Todo (Brahman). Enquanto no¢ao dominante de Unidade,
foi concebida como um poder onipresente, enquanto base do universo, idéntica em si
mesma, ou seja “imutdvel através das formas cambiantes”.'®°

A divindade, pois, corresponde a base imutavel sobre a qual todos fenomenos
se articulam. A articulacdo fenomenal corresponde, em ultima anélise, a uma ilusdo
(maya), engendrada a partir da no¢ao de individualidade. No entanto, mesmo sendo
uma ilusdo, a individualidade, ao manifestar-se no mundo através da acao (karma),
acarretada certas conseqiiéncias. Homens e mulheres, bem como os demais seres
Vvivos, criam, assim, o seu futuro, bom ou ruim, através do karma, determinando
ciclos de nascimentos ¢ mortes que se sucedem ad infinitum. Tal ciclo,
correspondente a ag¢do e reagdo individuais, ¢ denominado samsara, e entendido
como uma prisao.

A libertagdo (moksa) € concebida no interior desse sistema enquanto superagao
da ilusdo (maya) e percepcao de que “isto é aquilo”, ou seja, que nao ha real
distingdo entre observador e objeto observado, entre 0 Homem e a natureza e entre o
Homem e Deus. Tal percepcao ¢ decorrente, na pratica, de exercicios espirituais, 0s
quais se traduzem na compreensao progressivamente mais profunda dessa condigao.

Ha, evidentemente, combinagdes dos dois sistemas basicos, sendo que a
“Bhagavad Gita”, hino sagrado composto no interior do épico “Mahabharata”,
integra ambas de um modo bastante simples. Neste sentido “o habitante do corpo
perecivel — a indestrutivel ménada vital — (purusa), que a doutrina Sankhya
considera como dmago e semente vital de cada ser vivente —, de acordo com o
sistema composto da Bhagavad Gita ndo é mais que uma particula do unico e
supremo Ser divino, ao qual é idéntico em esséncia. Dessa maneira, com um so
golpe corajoso, o monismo transcendental da doutrina védico-bramdnica do Eu fica
conciliado com a doutrina pluralista das monadas vitais sustentada pela filosofia

Sankhya, dualista e atéia. Eis a razdo pela qual na India ambos os ensinamentos

' bid., p. 239
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sdo agora considerados como descri¢oes da mesma realidade vista sob diferentes
perspectivas”.'®!

O dualismo ¢ considerado enquanto esfera da percepcao sensorial, da
diferenciagdo gerada pelo interagir no interior do grande jogo césmico de maya.
Acima dele, num nivel mais profundo, a dualidade seria diluida na fonte original de
tudo, o Ser unico.

A salvacao, concebida como a superagao do samsara, ou da propria morte, da-
se no Hinduismo por intermédio das mais diferenciadas vias espirituais. Nao existe
um caminho uUnico no Hinduismo, assim como as suas fontes constituintes nao sao
unicas. Assim, “Krsna, encarna¢do guerreira do Ser supremo, reconhece muitos
caminhos, que correspondem as varias tendéncias e capacidades dos diferentes
tipos humanos. ‘Alguns — declara o deus — pela concentragdo, pela visualizagdo
interna, percebem, através de seu eu e nele, o Eu divino, outros [O contemplam ou
realizam em si mesmos] através das técnicas de yoga relativa ao sistema Sankhya
do conhecimento enumerativo;, e outros ainda, mediante o yoga da agdo
desinteressada. Outros, porém, que desconhecem [estes caminhos esotéricos de
autodisciplina interior e de transformagdao], Me adoram como lhes foi ensinado
pela tradi¢dao oral ortodoxa, e mesmo estes transcendem a morte, ainda que se
dediquem exclusivamente a revelagio comunicada nos Veda”."®*

Entre as varias doutrinas intrinsecas ao Hinduismo, algumas sdo fundamentais
para o seu entendimento. Sao elas as do karma, do samsara, de maya e de moksa.

Karma, palavra sanscrita cujo significado ¢ “ato”, refere-se aos pensamentos,
palavras, sentimentos, € ndo apenas a acoes fisicas. Trata-se de uma lei impessoal,
tao natural quanto a lei da gravidade, e que governa as agdes. Esta intimamente
ligada a idéia de transmigragdo, ou seja, a concepgao de que as agdes em uma vida
determinam como sera a proxima. Nao existe, para o Hinduismo, a idéia de destino

cego. Tudo estd sujeito a lei de causa e efeito, sendo as condi¢des da vida atual o

! bid., p. 273-4
2 1bid., p.274-5
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resultado das vidas anteriores, tenham elas sido vividas num corpo humano ou no
corpo de outro ser vivo. Neste sentido, até mesmo os deuses € demonios tém seus
destinos conduzidos pela lei fundamental que governa o universo. Da lei do karma
decorre o samsara, ou seja, o circulo vicioso de vida e morte, alegria e tristeza, do
qual o postulante podera se libertar ao destruir, em vida, o seu karma, superando-o
pela via religiosa. A libertacao, salvagao desse circulo vicioso denominado samsara,
recebe, entre outras denominagdes, 0 nome moksa. A condi¢do para a superacao do
karma e a destruicdo do samsara ¢ a desmistificagao de maya, a grande ilusdao que
liga o “individuo” a seus “atos”, revelando o verdadeiro autor por detrds da obra, no
caso o Ser divino presente em tudo.

O rompimento dessa ilusdo, a libertacdo, daria cabo da transmigragdo e,
portanto, dos nascimentos e mortes sem solu¢do de continuidade.

Como decorréncia da nocdo de karma, na India constituiu-se o sistema de
castas, distribuidas, por hereditariedade, em pelo menos quatro: os sacerdotes
(bramanes); os guerreiros; os agricultores, comerciantes e artesdo; € 0s Servos. A
medida que a sociedade indiana se desenvolveu, as pessoas foram sendo divididas
em novas castas, sendo que, no inicio do século XX, existiam em torno de trés mil.
Segundo este sistema, as pessoas nasceriam nesta ou naquela casta (inferiores ou
superiores umas em relagdo as outras) de acordo com o karma acumulado em sua
vida anterior.

Com relagdo aos deuses, muito embora eles sejam cultuados aos milhares,
alguns ocupam posi¢io de destaque, recebendo culto em toda a india. E o caso de
Brahma, Vishnu e Shiva. Brahma ¢ concebido como o principio criador, Vishnu
como principio sustentador e Shiva como principio destruidor do cosmos. Do ponto
de vista filosofico, os trés formariam uma trimurti, Brahmam.

No entanto “a adoragdo divina se concentra em dois deuses em particular,
ambos com raizes védicas. Um deles é Vishnu. E um deus suave e amigdvel,
normalmente representado como um lindo jovem. Sua maior importancia no

hinduismo moderno deriva de seus ‘avatares’ ou revelacoes, como Rama e Krishna.
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(...) O outro deus com grande significado para o culto é Shiva. Ele ¢ o deus da
meditacdo e dos iogues, e em geral o retratam como um asceta. E igualmente um
deus do desvario e do éxtase, tanto criador como destruidor, o que o torna ao
mesmo tempo aterrorizante e atraente”.'®

O Hinduismo compreende, ainda, inumeras outras doutrinas, cuja
complexidade exige, de seu praticante, uma vida de estudos, caso queira entender
suas peculiaridades. Enquanto uma religido absorvente, ndo se intimida em
incorporar nog¢des relativas a outras religidoes, nem seus deuses ou ‘“‘avatares”
(encarnagdes do deus).

Tendo sido comparado a uma floresta tropical, onde animais e plantas de varias
espécies se desenvolvem com liberdade, o Hinduismo incorpora ao seu pantedo e as
suas doutrinas elementos oriundos de outros sistemas, um processo de sincretismo

que caracterizou sua origem; origem que esta relacionada ao cruzamento de dois

grupos étnicos distintos, os arias e os dravidas.

A disseminagdo do Hinduismo no Ocidente deu-se de varias maneiras. Uma
delas foi a intensa publica¢do de textos oriundos da literatura Hindu, sobretudo no
periodo da contracultura, quando houve a emigragdo de diversos gurus para os
Estados Unidos da América, os quais estabeleceram nesse pais seus ashrans e
centros espirituais.

Entre as vertentes do Hinduismo estabelecidas destaca-se o movimento Hare
Krishna. Fundado em Nova lorque, no ano de 1965, por Srila Blaktivedanta
Prabhupada, swami indiano emigrado, ele se estabeleceu no Brasil oficialmente em
1974. Sua base doutrinaria encontra-se no sistema de crengas mais amplo do
Hinduismo. A pratica do yoga enquanto exercicio espiritual visando a iluminagao
encontra no bhakti-yoga (yoga da devogao) sua expressao privilegiada, na medida

em que as praticas do Hare Krishna sdo basicamente de devogao, através de canticos

' GAARDE, Jostein et al. op. cit. p. 47



121

(mantras) em sanscrito, sendo o principal o seguinte: “Hare Krishna, Hare Krishna,
Krishna, Krishna, Hare, Hare, Hare Rama, Hare Rama, Rama, Rama, Hare Hare”.

Assim como o movimento Hare Krishna, o sistema de praticas dos seguidores
de Rajneesh se introduziu no Brasil por essa época. A busca da iluminagdo, para
Rajneesh, da-se pela superagdo dos condicionamentos, através da celebracao,
entendida como meditacdo, em varias modalidades, de acordo com a natureza do
individuo.

A Ananda Marga, outra dessas correntes, chegou ao Brasil em 1971 e assim
muitas outras, todas elas norteando o individuo para a busca da iluminagao
espiritual, através de exercicios espirituais.

De uma forma mais genérica, existem diversas escolas de yoga estabelecidas
no Ocidente. A mais conhecida refere-se ao hatha-yoga, ou yoga fisica. Muitas
vezes desvinculada de seus aspectos misticos, a hatha-yoga consiste no
desenvolvimento de diversas praticas que incluem o pranayama (exercicios
respiratorios) e os asanas (posturas), cujo objetivo € conservar a saude do praticante
e, em algumas correntes mais misticas, atingir o samadhi (€xtase mistico) pela
estimulagdo da kundalini (fogo serpentino), uma espécie de energia semi-material
adormecida na base da coluna e que, ao ser despertada, estimularia a abertura dos
varios chacras de energia distribuidos pelo corpo fisico e espiritual.

Além da hatha-yoga, as mais conhecidas sdo a raja-yoga, ou yoga da mente,
cujos exercicios visam a iluminagdo pela concentragdo mental e a meditacdo; a
bhakti-yoga, devocional, a jnana-yoga, ou via da sabedoria etc.

Muitas vezes, da sua combinagdo nascem outros sistemas, divulgados por
centros espirituais liderados por gurus formados na india ou mesmo no Ocidente,
como a sidha-yoga, a maha-yoga etc.

Além disso, como ja foi descrito em capitulos anteriores, algumas concepgoes
Hindus ja se faziam presentes no mundo ocidental desde o século XIX, quando da

fundacao de sociedades secretas e do Espiritismo Kardecista.
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Budismo

O Budismo ¢ a religidio com origem na India que teve maior penetragio no
Ocidente. No conjunto, considera-se o Budismo como a religido oriental com maior
numero de adeptos no Brasil, correspondendo, no conjunto, a cerca de 300 mil
seguidores.'®

O Budismo nasceu no século VI a.C., a partir das doutrinas de Sidarta
Gautama, nobre Hindu que viveu no Nordeste da India. Segundo consta, aos 29 anos
de idade teria renunciado a sua posi¢do, tornando-se monge a fim de buscar a
solucao para o sofrimento humano. O seu proposito derivou da constatagao de que a
vida de prazeres, tal como ele proprio a vivia, era ilusoria e encaminhava os seres
humanos a toda sorte de sofrimentos, destacando-se a doenga, a velhice e, por fim, a
prépria morte.

Depois de passar anos sob as mais diversas privacdes, praticando exercicios
espirituais e mortificando-se, Sidarta considerou que nem os exercicios espirituais,
nem o ascetismo lhe proporcionariam o que desejava descobrir. Adotou, a partir de
entdo, o que designou como o “caminho do meio”, ou seja, de equilibrio,
intensificando a meditagdo. Foi entdo que, segundo os textos Budistas, sob uma
figueira, alcancou a iluminag¢do (bodhi). Havia “descoberto” que o sofrimento
humano ¢ causado pelo desejo e que, somente pela supressdo de todo desejo, o
karma seria interrompido, ensejando-se a libertagao.

Entdo “durante sete dias e sete noites o Buda ficou sentado debaixo de sua
arvore da iluminag¢do. Ganhou dessa forma a compreensdo de uma realidade que
ndo é transitoria, uma realidade absoluta acima do tempo e do espag¢o. No budismo
isso se chama nirvana. Ao dominar seu desejo de viver, que antes o atava a
existéncia, o Buda parou de produzir carma e, portanto, ndo estava mais sujeito ao

. s 165
renascimento .

!4 Cf. MAURI, Renato Garibaldi. op. cit.
' GAARDE, Jostein et al. op. cit., p. 53
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De modo sucinto, a doutrina Budista original baseia-se nos seguintes
postulados, as quatro nobres verdades, que sdo “a Existéncia do Sofrimento, a
Origem do Sofrimento, a Cessa¢do do Sofrimento e o Caminho da Cessa¢do do
Sofrimento”.

Segundo a doutrina original, a “fonte desse sofrimento é a idéia de existéncia
de um ‘eu’ substancial. Todos os seres que se deixam prender a idéia de um ‘eu’
tornam-se sujeitos a tais sofrimentos. O desejo, a colera e a ignordancia sdo também
causados pelo ‘eu’. Estes trés venenos sdo a origem de todos os sofrimentos. Todos
0s seres vivos que sdo presa desses trés venenos estdo entregues ao sofrimento. Tal
¢ a Nobre verdade da Origem do Sofrimento. O sofrimento deve ser extraido. Se
eliminarmos a idéia de ‘eu’, o desejo, a cdlera e a ignorancia, os sofrimentos
cessardo. Esta é a Nobre Verdade da Cessagcdo do Sofrimento. Para se obter a
Cessagdo, é necessdria a pratica do Octuplo Caminho. Esta é a Nobre Verdade do
Caminho da Cessagio do Sofrimento”."®

O “6ctuplo caminho” ¢ um conjunto de praticas estabelecidas como
necessarias para se atingir a iluminacao. Sao elas: visdo correta, pensamento correto,
palavra correta, acdo correta, vida correta, esfor¢co correto, intencdo correta e
concentracao correta.

Segundo Ricardo M. Gongalves, o Budismo é uma das multiplas formas pelas
quais sdao expressas, no Oriente, certas idéias referentes a natureza do homem, seu
destino e seu lugar no Universo. Existe um grande perigo de erros de interpretacdo
se virmos as escolas orientais segundo nosso ponto de vista de ocidentais, tomando-
as, por exemplo, como religioes semelhantes ao Cristianismo. Na realidade, as
escolas orientais sdo muito mais escolas de auto-realizacdo, baseadas em certos
postulados metafisicos, do que propriamente religioes. Entretanto, ndo sdo elas
hostis a uma apresentacdo das verdades metafisicas através de uma linguagem

religiosa, acessivel as pessoas simples, que procura expressa-las através de

1% Cf. GONCALVES, Ricardo M. Textos Budistas e zen-Budistas. 2. ed. rev. e ampl. Sio Paulo : Cultrix,
1976.p 42
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analogias. Tanto no Budismo quanto no Hinduismo, coexistem dois niveis, um
metafisico, outro religioso, ritualistico e mitico.”'®’

De acordo com a doutrina Budista, todos os seres vivos sdo Budas em
potencial. O caminho que conduz a realizacdo dessa potencialidade, todavia, ¢
penoso. A vida monastica engloba, além da renlncia aos prazeres e confortos da
vida material, o estudo sistematico das doutrinas Budistas, bem como a pratica
constante da meditagdo. Exige, portanto, do postulante, um caminho impraticavel
para a maioria da populagao.

Desenvolveu-se, entdo, uma nova via de salvacao, acessivel a todos. Trata-se
da via devocional. No interior das escolas Mahaiana, além das figuras de Buda e
Bodisatva, representativas do ideal Budista, criou-se um pantedo de entidades sobre-
humanas, tais como Amitabha, Maitreya, Bhaisajya e Avalokitesvara. Tais
entidades, enquanto modelos de perfeicdo, sdo propiciatorias de gragas aos seus
fiéis.

As principais correntes do Budismo original sdo o Hinayana (pequeno veiculo)
e o Mahayana (grande veiculo). A primeira destaca-se pelo individualismo, ou pela
busca de salvagao individual, ao passo que a segunda, surgida no século II d.C.,

enfatiza a libertacao de todos os fiéis, sendo mais coletiva.

7 Ibid, p. 13. Segundo o autor “4s verdades metafisicas apresentadas pelo Budismo e pelo Hinduismo sdo

praticamente as mesmas, as diferencas que encontramos sdo mais de expressdo do que propriamente de
conteudo. Reduzidas a sua expressdo mais simples, consistem no seguinte: 1) Ha um Real, um Absoluto
inacessivel ao pensamento e a linguagem, que estd em todas as coisas e também dentro delas. E o Brahman
dos hinduistas, o Tathata (aquilo que é assim mesmo) ou o Sunyata (Vazio) dos Budistas. Outras maneiras de
expressa-lo: Consciéncia Universal (Alaya Vijiana), Corpo da Lei (Dharmakaya), Matriz dos Budas
(Tathagathagarbha) etc. No Hinduismo é concebido ontologicamente, como o Ser Eterno e Imutavel; no
Budismo ¢ expresso dialeticamente, como sendo o continuo vir-a-ser, a perpétua transformagdo de todas as
coisas. 2) Ele é o Uno, a Totalidade da Existéncia, o Absoluto, mas pode-se revelar a si mesmo através da
multiplicidade dos fenomenos relativos, contingentes e transitorios, assim como a luz so se revela como tal
quando incide em corpos opacos que provoquem um contraste luz-trevas. Assim, a partir da Ignordncia
Primordial (Avidya), ele se revela através de uma infinidade de formas e de seres sujeitos as mais diversas
contingéncias e vicissitudes, através de um processo de emanagdo e involug¢do. 3) Degradado a esfera do
relativo, o Absoluto revela-se como um ego, preocupado em se auto-afirmar através da realiza¢do de
pequenos desejos insignificantes, esquecido de sua identidade original. Urge que, através de um processo de
evolugdo, ele recupere a consciéncia da mesma, que tome consciéncia de que ele é o proprio Absoluto. Essa
experiéncia da auto-realizag¢do, do encontro com a Verdadeira Natureza, é chamada Libertagcdo (moksa) ou
Despertar, no Hinduismo e no Budismo. (...) Em outras palavras, o Budismo e o Hinduismo sdo caminhos
pelos quais o homem busca superar o estado de ego, filho da ignordncia primordial, para recuperar sua
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As correntes surgidas no interior ou a partir do Budismo sdo multiplas e se
diferenciam, pode-se dizer, em seus fundamentos basicos. Do Lamaismo tibetano,
em cujos alicerces teocraticos esta a idéia da sucessiva reencarnagao do Dalai-lama
como um bodisatva, até o Zen-budismo, nascido na China (chamado Ch’an) a partir
de uma combinacdo com o Taoismo, encontram-se as mais diferenciadas
concepgoes de mundo, que vao desde o agnosticismo original até posigdes teistas ou
pelo menos baseadas na devogédo a Buda e outras entidades.'®®

De um modo geral, o percurso da inser¢do do Budismo no mundo ocidental se
deu a partir da Europa, quando textos importantes da tradi¢do indiana comecaram a
ser traduzidos em linguas européias (século XIX). Segundo Ricardo M. Gongalves,
“partiu dos ingleses (...) a formagdo das primeiras sociedades Budistas européias,
embora a influéncia Budista fosse bem maior na filosofia e na literatura alemds”.'®
O mesmo autor chama a atencao sobre a importancia do Dr. Daisetz Teitaro Suzuki
(1870-1966) na divulgacao do Zen-budismo, que ganhou muitos adeptos sobretudo a
partir dos anos cinqlienta do século XX, no EUA e Europa. A influéncia exercida
pelo Zen e pelo Budismo em geral em escritores como Jack Kerouac, Herman
Hesse, Aldous Huxley, entre outros, difundiu-se por intermédio da contracultura,
tornando-se um dos principais itens da formagao do movimento da Nova Era.

No Brasil, afora a insercdo de algumas escolas por intermédio da imigracdo
japonesa, outras se inseriram a partir dos anos 60 do século XX, principalmente em

meios intelectuais.

verdadeira identidade, seu Eu Superior (Natureza Budica, no Budismo, Atman, no Hinduismo) idéntico ao
Absoluto, ao Universal, ao Impessoal.” p.13-4.

168 Para um historico do desenvolvimento das vérias escolas Budistas, desde o seu surgimento, bem como se
deu a sua difusdo pelo Oriente e Extremo Oriente, vidle GONCALVES, Ricardo M. op. cit. p. 11-33.
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Religides japonesas

A imigragdo japonesa foi responsavel pela introducdo de varias religides no
Brasil, entre as quais o Xintoismo.

Para o Xintoismo, cada fenomeno da natureza ¢ presidido por um deus (Kami).
Eles existem aos milhares, assim como os santudrios para sua devo¢ao. Ao contrario
do Budismo e suas derivagdes, o Xintoismo ¢ uma religido eminentemente étnica,
sendo que seus adeptos no Brasil circunscrevem-se a elementos da comunidade
nipdnica aqui estabelecida.

Do Xintoismo surgiram, entre outras, a Sociedade Religiosa Yassukuni-ko,
Sociedade Religiosa Inari, Sociedade Religiosa Kompira etc.

Muitas outras religides, derivadas tanto do Xintoismo quanto de outras crengas
religiosas, as mais das vezes sincretizadas, contudo, se tornaram expressivas para
além do circulo imigratério. As principais sdo, segundo André Mazao Ozaki,'”° a
Seicho-no-ie, Institui¢do Religiosa Perfect Liberty, Igreja Messidnica do Brasil,
Tenrikyo, Sokagakkai, Omoto-Kyo e Sukyo Mahikari, sobre as quais serdo descritos

os seus elementos doutrinarios essenciais.

A Seicho-no-ie, cuja inser¢ao além do circuito japonés € muito grande, ¢ uma
religido sincrética, que tira seus elementos constituintes do Budismo, do
Cristianismo e de outros principios religiosos, considerando todas as religides como
boas. Seu principio filosofico € o “idealismo que afirma a supremacia absoluta do
espirito sobre a matéria”.""" Para a Seicho-no-ie, a matéria, em ultima instancia, nio
existe, sendo uma ilusdo. Apenas o espirito tem existéncia real, o qual ¢ identificado
ao Grande Universo, ou Mundo da Realidade.

Sendo o homem emanado de Deus, ele ¢ incapaz de pecar, de adoecer, de

morrer; enfim, ndo esta, em ultima analise, sujeito as vicissitudes da vida material.

169 T1.:
Ibid., p. 28
" OZAKI, André Mazao. As religides japonesas no Brasil. [S.L.] : Missio Japonesa no Brasil, 1990. p. 35
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Se existe algum mal, ele ¢ criado pela mente. Sera, portanto, através da mente que
todo mal sera debelado, ao se reconhecer a sua ilusdo. Para tanto, a mente deve ser
purificada, através de “pensamentos positivos”, leitura das publicacdes da Seicho-
no-ie, e pratica do “shinsokan”, um método de meditagdo silenciosa.

A Seicho-no-ie foi fundada por Masaharu Taniguchi (1893-1985), sendo
oficialmente registrada no Japao em 1941. No entanto, desde 1930 ja publicava a
revista “Seicho-no-ie”, a qual passou a circular entre os imigrantes no Brasil, sendo

que, em 1952, ela foi oficialmente fundada no Brasil.

A Instituicao Religiosa Perfecty Liberty (PL) “acredita num Deus universal,
principio e sustentaculo de todos os seres do universo. A Divindade, porém, se
confunde com a totalidade do universo, ndo ¢ independente da propria natureza :
tudo é obra divina. Também o homem nasce e se desenvolve dentro dessa realidade

.. 172
divina.”

Considerando que a vida ¢ arte, a PL preconiza que os seres humanos
devem alcancar a perfeita liberdade, através da expressao individual do “Ego”.

A PL identifica Deus, enquanto principio criador, com a natureza universal,
nao concebendo um Deus pessoal. O proposito da vida € o de se buscar a felicidade
¢ a liberdade, a partir do reconhecimento, pelo adepto, de sua filiagdo divina.
Somente assim todo o seu potencial sera expresso. Ou seja, o objetivo da PL ¢ fazer
os homens compreenderem o sentido da vida, o qual se expressa pelo
reconhecimento de que todos sdo filhos de Deus. Ao expressarem sua
individualidade, ou sua filiagcao divina, os homens serdo felizes. Esta expressao deve
ser decorrente do principio de que a “Vida ¢ Arte”.

Assim, todos poderiam contribuir para a implantacio da Paz mundial, a

Perfeita Liberdade.

" bid., p. 37
2 bid., p. 51
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A PL foi fundada por Tokuharu Miki (1871-1938) no inicio do século XX,
sendo que, no Brasil, em 1957 foi construida e instalada a sede central da PL em Sao

Paulo.

A Igreja Messianica Mundial do Brasil preconiza a “constru¢cdo do Paraiso
Terrestre, lugar ideal de coexisténcia da Verdade-Bem-Belo, mundo perfeitamente
civilizado, sem doencas, sem pobreza e sem guerras (...)".'"

Um dos aspectos que chamam a atencao da Igreja Messidnica refere-se ao fato
de seus membros receberem instrugdes sobre “Johrei”’, método de purificacdo e de
cura pela imposi¢ao das maos.

Seu fundador, Mukichi Okada (1882-1955) ¢ considerado o Messias Universal,

um iluminado “Meishu-sama”, salvador e mensageiro da Nova Era. Criada nos anos

trinta, em 1950 recebeu o nome atual, sendo introduzida no Brasil em 1955.

A Tenrikyo foi fundada por Miki Nakayama (1798-1887) em 1838.
Influenciada pelo Xintoismo e pelo Budismo, a Tenrikyo entende-se, no entanto,
como monoteista, ainda que admitindo algumas idé€ias politeistas, como a crenga em
deuses dos antepassados e seu culto. A infelicidade, para a Tenrikyo, nao resulta,
como no Budismo, do karma de outras vidas, mas ¢ uma realidade da vida presente,
sendo possivel vencé-la seguindo-se os preceitos da religido. A felicidade, neste
sentido, consiste em se viver com sobriedade e desapego, sendo que a paz, a saude e
a harmonia constituem-se na sua expressao. A morte consiste no abandono de um
corpo, vestimenta, o qual seré substituido por outro.

Ja em 1929 alguns imigrantes praticantes da Tenrikyo chegaram ao Brasil,

sendo construida em 1935 a primeira igreja.

A Sociedade Religiosa Nichiren-Shoshu, ou Sokagakkai, ¢ uma religido

derivada do Budismo de Nichiren (século XIII), cujos principios foram extraidos do
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Sutra Lotus de Sakiyamuni (Buda). Sua fundagdo, por Tsunesaburo Makiguchi
(1871-1944), ocorreu nos anos 30, quando foi publicado o livro “Sokakyoikugaku
Taikei” (sistema de educagdo para a criagao de valores). Baseada no Sutra Lotus e
no livro citado, a doutrina Sokagakkai concebe a felicidade enquanto posse de trés
valores essenciais, quais sejam, a Bondade, o Proveito ¢ a Beleza, intimamente
ligados ao bem-estar individual e publico.

No que concerne ao Sutra Lotus, ele preconiza a igualdade humana, no sentido
de que todos podem chegar a iluminacdo. A Sokagakkai prega ainda que a
eternidade pode ser conquistada pelas pessoas que, crentes em Buda, recitarem com
fé a invocagao “Nan-myo Horengekkyo™.

Para a Sokagakkai, Nichiren € o Dai-Shonin, o grande santo e salvador da
Humanidade. A religido fundada por ele, Nichiren-shoshu, ¢ concebida por seus
seguidores como a Unica religido Budista verdadeira.

No Brasil a Sokagakkai inaugurou sua sede em 1960.

A Sociedade Religiosa Omoto foi fundada por Nao Deguchi (1836-1918) no
final do século XIX, sendo estabelecida oficialmente com o nome Omoto-Kyo em
1952. Sua doutrina concebe Deus como o Espirito do Universo, o qual ¢ composto
por dois mundos. De um lado o mundo fenomenal, material, de outro o mundo
espiritual, sendo que o primeiro ¢ o reflexo do segundo. O homem ¢ considerado
filho de Deus por possuir em si o espirito divino, sendo que a alma sobrevive apds a
morte do corpo, podendo habitar um dos trés mundos espirituais: celestial, infernal e
intermediario. E considerada facil a subida para o céu e dificil a descida para o
inferno.

A Sociedade Religiosa Omoto chegou ao Brasil em 1924 junto com

imigrantes.

' Ibid., p. 59
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A Sukyo Mahikari, Sociedade Religiosa Mahikari do Brasil, preconiza que
todas as desgracas sdo causadas por maus espiritos. Sua missdo ¢ libertar os seres
humanos dos espiritos maus. Para tanto, utilizam-se da “Obra Mahikari”, ou
“Mahikari no Waza”, ou seja, da emissao de raios divinos pela imposi¢ao das maos,
pratica muito similar a da Igreja Messianica Mundial, da qual seu fundador fez parte
anteriormente.

Fundada por Kotama Okada em 1963, foi introduzida no Brasil em 1974.

Além das religides japonesas supracitadas, inimeras outras foram introduzidas
no Brasil pelos japoneses, inclusive derivagdes do Budismo, tais como a
Jodoshinshu, a Jodoshu, a Shingonshu, a Sotoshu, a Honmon Butsuryushu etc. Suas
diferencas doutrindrias variam desde as praticas de meditacdo denominadas Zen, até

. ~ 174 .o . . . . - .
invocacdes'™ com o objetivo de se atingir a iluminagio, nesta ou em outra vida.

Taoismo

Se o Judaismo, o Islamismo, o Xintoismo ¢ o Budismo, entre outras, foram
introduzidos pela imigragdo, outras religides foram disseminadas mais recentemente
no Brasil por outras vias e por outras razdes. Das vertentes orientais introduzidas, a
representante chinesa que se destaca pela farta literatura disseminada ¢ o sistema
filosofico-religioso denominado Taoismo.

O Taoismo ¢, as mais das vezes, apresentado em combinagdo com outras
doutrinas religiosas, como o Zen, principalmente devido a algumas semelhangas
filosoficas. O principal livro do Taoismo, denominado “7ao Te King”, supostamente
escrito por Lao Ts¢, no século VI a.C., inicia-se com o seguinte verso: “O Tao que
pode ser descrito ndo ¢ o Tao verdadeiro”, evocando a meditagdo, € nao o

pensamento 16gico formal, como forma de atingi-lo.

7% Exemplos: “Namamyoho-Rengue-Kyo”, significando “o devotamento da vida & Lei Mistica de Lotus” e
“Namu Amida Butsu”, significando “O Buda infinitamente misericordioso, salva-nos”.
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A meditacdo prescrita ¢ muito semelhante aquela praticada por varias escolas
Zen: o postulante deve imergir na tranqiiilidade interior e esquecer todos os
pensamentos das coisas externas. O Taoismo, tanto quanto o sistema Zen, prescreve
a passividade meditativa como condi¢do para se atingir o Te (forca vital) ou, em
outras palavras, a esséncia espiritual.

A doutrina mais conhecida do Taoismo refere-se a complementaridade
existente entre os dois pdlos energéticos fundamentais e opostos, o Yin € o Yang.
Do equilibrio existente entre ambos os principios — positivo e negativo, masculino e
feminino, tudo e nada, espirito e matéria etc. — resultam todas as coisas, do
macrocosmo ao microcosmo.

O Taoismo ¢, pois, como muitas das filosofias orientais, um sistema baseado
na idéia de equilibrio de forgas ou da energia que circula pela matéria, base
doutrinaria da medicina chinesa, a acupuntura, de exercicios fisicos, como o Tai Chi
Chuan e de dietas alimentares. Equilibrio que se expressa na intima ligagao entre as
esferas profana e sagrada.

Nem por isso, contudo, o Taoismo deixa de abrigar, entre suas praticas,
aquelas denominadas magicas, sendo a mais conhecida o sistema oracular chinés, o

“I Ching”.

4. Novas velhas religioes

Sobretudo a partir dos anos sessenta e setenta, no caudal da contracultura,
inameras religides e filosofias religiosas com forte conotacdo mistica se
estabeleceram no Brasil, oriundas principalmente do espectro religioso oriental. As
suas matrizes religiosas e filosoficas encontram-se principalmente no Hinduismo, no
Budismo e no Taoismo. Suas derivagdes, como as diversas escolas de meditacao,
configuram, no conjunto, praticas com vistas a auto-realizacao espiritual.

Além disso, a partir dessa época outras formas religiosas brasileiras ainda

pouco conhecidas ganharam publicidade, tais como as “religides da ayahuasca”.
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Como “religides da ayahuasca” sdo aqui designadas as religides nascidas na
Amazonia e que tém como caracteristica distintiva o uso de uma substancia
psicoativa, a “ayahuasca”. Sao elas, o Santo Daime, a Unido do Vegetal e a
Barquinha.

O contexto de seu surgimento ¢ a regido amazoOnica, onde o extrativismo
colocou em mutua relagdo populacdes nativas com migrantes de outras areas do
Brasil, sobretudo do Nordeste, favorecendo o sincretismo entre crengas e praticas
religiosas de uns e outros.

As substancias psicoativas que eram utilizadas no interior de cosmologias
indigenas receberam uma outra sistematizagao, a partir do sincretismo com praticas
do Catolicismo popular, de Religides Afro-brasileiras e do esoterismo mais tarde
estruturado a partir de principios religiosos Kardecistas.

O primeiro responsavel pela disseminacdo do culto ao Santo Daime foi
Raimundo Irineu Serra, fundador do Centro de Iluminag¢ao Cristd Luz Universal —
CICLU, nos anos 30 do século XX. O Daime, ayahuasca, uasca ou vegetal, entre
outras denominagdes, ¢ um cha feito de dois componentes basicos: o cipd jagube
(Banisteriopsis caapi) e a folha Rainha (Psychotria viridis). Trata-se de uma
substancia que ¢é ingerida nos rituais, propiciando estados alterados de consciéncia.

Os “trabalhos” efetuados a partir do uso da ayahuasca variam de acordo com as
doutrinas de cada uma das religides referidas: Santo Daime, Unido do Vegetal e
Barquinha. Esta variagdo se da em fungdo da incorporacdo, maior ou menor, de
elementos oriundos de outras praticas religiosas, como o transe de possessdo, a
“viagem astral”, a concentragdo e a meditacdo com influéncia do Yoga, o exercicio
da cura etc.

Sao, contudo, muito semelhantes no uso feito do “cha”, o qual ¢ utilizado
como um elemento dotado de caracteristicas numinosas, sendo que o seu preparo,
denominado “feitio”, bem como o seu uso, sempre coletivos, seguem passos rituais
especificos. Essas religides, inicialmente restritas a Amazonia, acabaram se

estabelecendo em outras regides do pais, inclusive a Sudeste.
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Devido a disseminagdo das crengas e filosofias religiosas descritas, bem como
de todo um conjunto de outras, incluindo-se praticas esotéricas e ocultistas, as
opgoes religiosas no Ocidente tornaram-se multiplas. Essa multiplicidade de novas
crengas, bem como a forma pelas quais passaram a receber adeptos, configuraram o
fendmeno descrito como Nova Era.

Segundo José Guilherme Cantor Magnani, “O sentido original da expressao
‘Nova Era’ provém da cosmologia astrologica: refere-se a uma mudan¢a —
ocasionada pela chamada precessdo dos equinocios — no aparente trajeto do
sistema solar em relagdo ao zodiaco (uma espécie de faixa com 12 subdivisoes
projetada na aboboda celeste), ao longo do qual parecem mover-se os astros,
perfazendo determinados ciclos. De acordo com o esquema dos ciclos do ano
zodiacal, a era de Touro, por exemplo, correspondeu as civilizacoes
mesopotamicas, a de Aries, a religido mosaico-judaica e a de Peixes — que teve
inicio com o advento do cristianismo — ao término dos 2100 anos de sua duracdo
(...). A nova era que agora se inicia ¢ a Era de Aquario, trazendo ou anunciando
profundas alteragoes para os homens em sua maneira de pensar, sentir, agir e
relacionar-se uns com os outros, com a natureza e com a esfera do sobrenatural.”
175

As concepgdes de mundo, as filosofias e as religides que integram o complexo
Nova Era vao ter uma adesdao e uma visibilidade a partir dos anos 60, com a
explosdo da contracultura, iniciada nos anos 50 com o movimento beatnik.

Os aspectos politicos da contracultura — pacifismo, lutas pelos direitos civis,
recusa a participacdo dos EUA na Guerra do Vietna, movimento dos black powers
etc., nao estdo desligados das condigdes que geraram os aspectos mais
especificamente de recusa aos padroes culturais ocidentais. O fendmeno era
extremamente receptivel as religides que pareciam negar a pragmaticidade ocidental,

fundamentada na crenca na infalibilidade da razao e da ciéncia.

' MAGNANI, Jos¢ Guilherme Cantor. O Brasil da Nova Era. Rio de Janeiro : Jorge Zahar, 2000. p. 9-10
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A recusa aos padrdes de comportamento burgueses e ao sistema capitalista em
si, sobretudo nas sociedades capitalistas mais desenvolvidas, onde o0 movimento se
iniciou, assim como a descrenga nas benesses da ciéncia — que nao conseguira
resolver os problemas da humanidade, antes os agravando com a polui¢do ¢ o medo
da guerra nuclear, derivados do desenvolvimento tecnolédgico, se aliava a descrenca,
igualmente forte, na entdo unica alternativa real ao sistema, qual seja, o socialismo,
que, se por um lado propalava uma maior justica social, por outro restringia as
liberdades, principalmente em sua vertente soviética.

A contracultura, como um movimento fragmentario e anarquico por
exceléncia, buscou em tudo o que a sociedade desprezava, os seus meios ¢ fins. A
musica com ritmos alucinantes, a liberagdo sexual, as drogas, o psicodelismo, o
xamanismo, as praticas religiosas misticas, a alimentagdo natural, a ecologia, as
comunidades rurais onde o dinheiro e a posse ndo deveriam existir, tudo isso, entre
tantas outras manifestacdes, apontava para a negac¢ao do racionalismo, € ndao da
razao, necessariamente; racionalismo este que nao fora capaz de satisfazer as
necessidades basicas de uma populagdo excluida, sobretudo do Terceiro Mundo,
assim como os anseios de uma juventude de classe média insatisfeita com a pobreza
ética e existencial de uma vida baseada no consumo.

Este foi, sem duvida, o pano de fundo da divulgacdo de novas opgdes
religiosas.'”® De acordo com José¢ Guilherme Cantor Magnani, o fluxo entre o
Oriente e o Ocidente levaram a encontros, experimentos e propostas. Figuras tais
como “Herman Hesse, Jiddu Krishnamurti, Allan Wats, Aldous Huxley, Gregory
Bateson, Gary Snyder, Timothy Leary, Paramahansa Yogananda, Daisetz Deitaru
Susuki, Srila Prabhupada sdo alguns dos personagens que, cada qual a seu tempo e

em seu campo de atuagdo, pessoalmente ou através de suas obras e instituigoes,

176 Segundo Magnani “Esse processo de renova¢do espiritual e busca de caminhos misticos néo é, entretanto,
um mero produto da efervescéncia da contracultura; tem raizes na propria corrente do transcendentalismo
norte-americano do século XIX (cujos representantes mais proeminentes sao Ralph Waldo Emerson e Henry
Thoreau), na teosofia desenvolvida por Helena Blavastsky, Henry S. Olcott e Annie Besant e em correntes
esotéricas e ocultistas de origem européia. Teve ainda como marco o Congresso Mundial de Religioes em
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foram determinantes para esse processo que teve como polos a costa oeste do EUA,
a cidade de Londres e centros religiosos da India, do Tibet e do Extremo Oriente
(...). O quadro de certa maneira se completa com a contribuig¢do de Fritjof Capra,
cientista origindrio da fisica das particulas que, no conhecido livro O Tao da fisica,
de 1974, procurou estabelecer um paralelo entre a fisica moderna e o misticismo
oriental. Em sua obra seguinte, Ponto de mutagdo, descreve a base epistemologica
desse processo e as rupturas que ele representa nos campos da medicina, psicologia
e economia: trata-se, segundo Capra, de uma ‘mudanga de paradigma’. Com
fundamento nessa argumentagdo, a Nova Era deixa de ser vista como
excentricidade de hippie e passa a incorporar outras tendéncias, inclusive de certas
dreas do campo cientifico, tornando-se também um florescente ramo de negocios, jd
na decada de 80. Por ultimo, mas nem por isso menos importante, cabe mencionar a
influéncia das obras de Carlos Castarieda, controvertido antropologo cujo
aprendizado e experiéncias com plantas psicoativas junto a Juan Matus, um xamad
vaqui de Sonora, México, a partir de 1961, trouxeram ao movimento a contribui¢do
das culturas indigenas”.'”’

Este ultimo elemento teve, no Brasil, sua contrapartida na disseminagao das
“religidoes da ayahuasca”, as quais, muito embora tenham seu corpo doutrinal
proprio, acabaram se tornando mais um local de passagem para os viajantes da Nova
Era em busca de experiéncias espirituais.

Neste sentido a Nova Era, mais que uma religido, consiste na crenga de que o
mundo estd em vias de se transformar, ao passar da era de Peixes para a era de
Aquario. Correntes no interior de religides consolidadas, como o Espiritismo
Kardecista, comungam do mesmo principio, uma vez que, baseando-se da doutrina
da evolucdo espiritual, propdem que a Terra passara, em breve, a um patamar
superior. Ao deixar de abrigar majoritariamente seres atrasados espiritualmente, de

um planeta de expiacdo, tornar-se-4 um planeta de aprendizado mais profundo.

Chicago, em 1893, que contou com a presenga de Swami Vivekananda, um dos divulgadores da cultura
espiritual da India nos paises ocidentais” MAGNANI, José Guilherme Cantor. op. cit., p. 12-3
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A Nova Era, pois, ¢ um fendmeno de expectagdo similar ao milenarismo. No
entanto, ao contrario dos milenarismos classicos, a Nova Era ndo se faz representar
por uma doutrina religiosa especifica. Se assim fosse, as filosofias, crencas ou
praticas integrantes do movimento poderiam ser analisadas isoladamente. A rigor, na
Nova Era tais elementos sdo oriundos das mais diversas doutrinas filosoficas,
religiosas e até cientificas. Sd@o doutrinas as mais diversas, as quais se acham
interligadas numa conformacao nao-dogmadtica, nao institucionalizada e sem uma
lideranga, ou seja, dificeis de serem cabalmente mapeadas.

O fenomeno Nova Era, no Brasil, reveste-se das caracteristicas descritas,
incluindo em seu bojo filosofias e praticas religiosas que, ndo obstante sejam
heterogéneas, sao utilizadas pelos adeptos de uma forma especifica, qual seja, a
busca pessoal da religiosidade, de acordo com as indoles individuais.

Neste sentido, conjugados a elementos filosoficos sofisticados, partilham da
esfera da Nova Era elementos oriundos do folclore europeu e americano, tais como a
crenga em gnomos, duendes, fadas, ou o estudo de fenomenos ufoldgicos ou da
astrologia, bem como do Tarot, das Runas, do I Ching e de outros oraculos, uso de
cristais e pedras de poder, crenga na prote¢ao de anjos identificados a cada pessoa,
“psicologias” de auto-ajuda as mais diversas, viagens astrais, tudo isso € mais uma
por¢ao de elementos que sdo disseminados basicamente a partir de livros, revistas
especializadas, feiras esotéricas e pela propria internet.

A nao-exigéncia de um compromisso mais rigoroso, como o que existe a partir
de uma conversao mais profunda, deu ensejo a uma liberdade de préaticas religiosas
sem precedentes. Essa liberdade, somada a oferta de inimeras doutrinas, seja na
forma de livros, seja por intermédio de palestras e centros de divulgacao, facilitaram
o seu desenvolvimento, tendo como uma de suas caracteristicas fundamentais a nao
aderéncia a um corpo institucional especifico.

Portanto, os adeptos da modalidade classificada como Nova Era, por via de

regra integram diversas fontes de religiosidade, oriundas de vdrias tradigdes,

"7 Ibid., p. 13-5
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compondo uma verdadeira “bricolage”. Neste sentido, muitos pesquisadores
costumam caracterizar esse tipo de pratica como o desdobramento de um mercado
de consumo, neste caso de bens simbolicos, no qual o cliente adquire as pegas
necessarias para compor, a seu modo, os contornos de sua espiritualidade, sempre
individualmente.'”

O “complexo Nova Era” ¢ acessado preferencialmente por pessoas oriundas
das classes médias, com grau de instrugdo mais elevado.'” Enquanto consumidores
privilegiados, podem adquirir os bens simbdlicos que se ajustem as suas
idiossincrasias, sendo os principais aqueles que remetem a busca interior de um
sentido mais profundo, as vezes denominado Self, outras vezes Iluminagao, Nirvana,
Samadhi etc.

Percebe-se, pelo menos no interior das correntes mais sofisticadas existentes
na Nova Era, o predominio da busca religiosa descrita por Ricardo M. Gongalves'*
como a busca da auto-realizagdo pessoal, no nivel propriamente espiritual,
principalmente com base em filosofias cuja origem estdo no Hinduismo, no

Budismo e no Taoismo.

'8 Em “Os candomblés de Sio Paulo”, de Reginaldo Prandi (op. cit, p. 230), referindo-se as praticas afro-
brasileiras, o autor ja chamava a atencdo para o fendmeno da individualizagdo das praticas religiosas nas
metropoles: “Nesta sociedade metropolitana — no rastro das transformagoes sociais de ambito mundial dos
ultimos cingiienta anos — a construc¢do de sistemas de significados depende cada vez mais da vontade de
grupos e individuos. Neste movimento, os temas religiosos relevantes, como afirma Luckmann, podem ser
selecionados a partir de diferentes preferéncias particulares. No limite, cada individuo pode ter o seu
particular e pessoal modelo de religiosidade independente dos grandes sistemas religiosos totalizadores que
marcaram, até bem pouco, a historia da humanidade”.

' De acordo com Luiz Eduardo Soares, “individuos de camadas médias urbanas, em geral com acesso a
bens culturais razoavelmente sofisticados, representativos de trajetorias identificadas, em boa medida, com o
programa ético-politico moderno tipico — ndo raro com passagens pelo diva psicanalitico e pela militancia
partidaria — e com experiéncias existenciais que 68 consagrou e resumiu, no imagindrio historico;
individuos, portanto, ‘liberados’, ‘libertarios’, ‘abertos’ e criticos da tradi¢do — sobretudo do ‘fardo
repressivo’ das tradigoes religiosas —, sujeitos exemplares do modelo individualista-laicizante, sintonizados
com o cosmopolitismo ‘de ponta’ das metropoles mais ‘avancadas’, sentem-se crescentemente atraidos pela
fé religiosa, pelos mistérios do éxtase mistico, pela redescoberta da comunhdo comunitdria, pelos desafios de
saberes esotéricos, pela eficacia de terapias alternativas e da alimentagdo ‘natural’. Meditagdo,
contemplagdo, busca de ‘equilibrio consigo mesmo, com a natureza e com o cosmos’ encontram énfase
inusitada e contrastam com o declinio de posturas rebeldes ativas, antes valorizadas. O ‘holismo’ mistico-
ecologico substitui, para esses individuos — errantes do novo século, como provavelmente gostariam de ser
chamados —, o clamor das ‘revolugoes’ social e sexual.” SOARES, Luiz Eduardo. O Santo Daime no
contexto da nova consciéncia religiosa. Sinais dos Tempos : diversidade religiosa no Brasil. Cadernos do Iser,
Rio de Janeiro, n. 23, 1990. p. 265-274

"% GONCALVES, Ricardo M. op. cit. p. 11-33
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Neste sentido, textos classicos, tais como os loga Sutra de Patanjali, os
Upanishads, a Bhagavad Gita, difundida sobretudo pelo movimento Hare Krishna, o
Tao Te King, base filosofica do Taoismo, inimeros textos do Budismo e do Zen,
convivem com uma produgdo, oriental e ocidental, que incorpora elementos
oriundos dessas tradigdes, na forma de ensaios, romances ou obras de auto-ajuda.

Nogdes e doutrinas ja existentes no pais, como a do karma, no Kardecismo,
foram embaladas e complementadas com outras, que remetem ao ambito da
meditacdo como forma de se atingir graus evolutivos maiores rumo a perfei¢ao
espiritual.

Ou seja, a despeito da heterogeneidade intrinseca a Nova Era, pelo menos
num nivel mais sofisticado nota-se a predominancia desse elemento aglutinador,
qual seja, a busca da auto-realizagdo, ou da iluminagdo, como caracteristica mais
visivel.

A idéia de divindade, no que se refere a esses grupos especificos, ¢ estranha a
tradicdo judaico-cristd, cujo Deus, pessoal, esta apartado ontologicamente de sua
criacdo. Contrapondo-se a dualidade caracteristica das religidoes de origem biblica, a
no¢ao de divindade no interior desses grupos ¢ geralmente nao-dual, sendo Deus
considerado como um Ser presente em tudo e em todos, cabendo ao praticante
realiza-lo interiormente, seja pela fusao mistica, seja pelo despertar para a natureza
real do Eu — em contraposi¢ao ao “eu”, ou ego — interior e exterior a0 mesmo tempo,
em sua imanéncia.

Dai a for¢a com que se disseminaram as praticas de Yoga, do Zen e de outras
escolas de meditacdo, sejam elas integradas ou ndo a organizagdes religiosas

especificas; as mais das vezes, contudo, combinadas pelo proprio individuo.

Nao existem estimativas seguras sobre o numero de praticantes de cada

modalidade religiosa descrita neste capitulo. Elas, juntamente com outras ndo
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referidas, formam o grupo designado como “Outras religides”, grupo este que

engloba, segundo dados estatisticos de 1994, cerca de 2% da populagio brasileira.'™'

'8 Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil. op.
cit., p. 216



Capitulo V
A Producio Erudita.



141
1. Religisio e Ciéncia

Entre 1896 e 1897 foi publicada na Revista Brazileira uma série de artigos
cientificos com o titulo “O animismo fetichista dos negros bahianos”.'* Com esta
obra Nina Rodrigues inaugurou os estudos sobre as praticas religiosas ndo Catolicas
no Brasil.

Desde entao, os trabalhos cientificos desenvolvidos sobre a tematica cresceram
em volume e em abrangéncia. Além das religidoes de origem africana, outras praticas
religiosas disseminadas em territorio nacional tornaram-se objeto de estudo da
comunidade cientifica. Muitos trabalhos foram publicados, cobrindo praticamente
todas as manifestagdes religiosas.

O crescimento dos estudos, por um lado, deveu-se a disseminagdo de novas
crengas no Brasil e, por outro, a constituicao de ntcleos de pesquisa orientados para
o tema, principalmente a partir da estruturagdo, em 1971, dos programas de pos-
graduacdo nas universidades, quando o numero de pesquisas cresceu
sensivelmente.'®

Pode-se afirmar que o ‘“campo religioso”, enquanto objeto de estudos
académicos, conta hoje com uma forte base no interior das Ciéncias Humanas.
Trata-se de uma rede formada por antrop6logos e sociologos (principalmente, mas
nao sO) e por especialistas da “Ciéncia da religido” de diversas universidades
brasileiras, assim como por pesquisadores estrangeiros. Seus trabalhos foram e sdo
publicados em livros e em peridodicos e apresentados em congressos
especializados.'® Hoje a base de pesquisa e a rede cientifica voltadas para o estudo

do “campo religioso” encontram-se estabelecidas.

'8 Sua primeira edigio em livro ¢ de 1900: “L’animisme fétichiste des négres de Bahia”. A segunda
edigdo, com as alteragdes efetuadas para a versdo em portugués, é de 1935.

'8 Cf. LAPA, José Roberto do Amaral. Histéria e historiografia : Brasil pés-64. Rio de Janeiro : Paz e
Terra, 1985.

'8 Exemplos: Cadernos de Antropologia, Cadernos do Iser, Comunicagées do Iser, Estudos Cebrap,
Horizontes Antropologicos, Novos Estudos Cebrap, Religido e Sociedade, Revista Brasileira de Ciéncias
Sociais. As “Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina”, em suas varias edigdes, e “I
Simposio sobre Historia das Religides”, de 1999, sdo exemplos de congressos.
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No intervalo de cerca de um século de pesquisas sobre o tema, os enfoques, 0s
tratamentos cientificos e os paradigmas utilizados ndo foram sempre os mesmos.
Mesmo as preocupagdes se diversificaram, na medida em que, juntamente com as
transformagdes socio-econdmicas ¢ politicas ocorridas no pais, a propria ciéncia
reformulou suas bases conceituais. De posigdes calcadas no darwinismo-social do
final do século dezenove, descortinaram-se, no interior da Antropologia e¢ da
Sociologia, solucdes que, no século vinte, passaram a incorporar diversificadas
correntes tedricas e interpretativas.'™

Entendido de modo genérico, o objeto de estudo dos pesquisadores em pauta
sao as “religides nao Catodlicas”. Sabemos, contudo, que houve o surgimento,
mutacdes e crescimento de diversas modalidades religiosas em diferentes periodos
de tempo compreendidos na periodizagao estabelecida (1900-2000). As religides de
fundo oriental, por exemplo, s6 se tornaram relevantes enquanto objeto de estudo a
partir dos anos setenta, quando se disseminaram em meio a contracultura. Outras,
como as Evangélicas, tiveram um aumento considerdvel de praticantes a partir desse
periodo, merecendo um crescente numero de estudos a respeito.

No intervalo de um século (1900-2000) foram recuperadas 574 obras, entre
livros e teses, cujos temas sao as religidoes em pauta. S3o obras que tratam do
fendmeno religioso no Brasil, das quais foram excetuadas as que se referem ao
Catolicismo romano em suas varias vertentes, religides indigenas e surtos
milenaristas, bem como estudos sobre sociedades secretas, tais como a Magonaria.
Ou seja, dos trabalhos efetuados por pesquisadores sobre o “campo religioso”, foram
pesquisadas as obras relativas as “Religides Evangélicas”, ao “Espiritismo
Kardecista”, as “Religides Afro-brasileiras” e a “Outras religides”, descritas no

quarto capitulo.

'8 Sobre os desdobramentos tedricos e interpretativos relativos a tematica, vide: BASTIDE, Roger. As
religides africanas no Brasil: contribuiciio a uma sociologia das interpenetracdes de civilizagdes. 3.ed.



143

2. Discussao Teorica

Existem, basicamente, duas maneiras de se conceber o desenvolvimento
cientifico. A primeira o considera como um progresso cumulativo. De acordo com
Derek de Solla Price “(...) hd, no campo da ciéncia, um acréscimo cumulativo de
contribuicées que fazem lembrar uma pilha de tijolos”."*

O crescimento cumulativo e regular da producdo cientifica, a partir do século
XVII, seria decorrente da especializagdo que distingue este periodo do anterior. A
partir da criacdo da primeira revista cientifica em 1665 (Philosophical transactions
of the Royal Sociaty of London) e, mais precisamente, desde o final desse século,
multiplicou-se exponencialmente' o numero de publicagdes cientificas e, por
conseguinte, o numero de artigos cientificos escritos. Os dados apresentados pelo
autor sao bastante conclusivos: de fato as contribuigdes cientificas se dao de forma
cumulativa.

Com relagdo a outra concepcdo de desenvolvimento cientifico, ela ¢
aparentemente contraria a primeira. Isto porque o progresso ¢ entendido como um
corte em relagdo as concepgdes anteriormente dominantes numa dada
especializacdo. Nas palavras de Thomas Kuhn, “a aquisicdo cumulativa de
novidades ndo antecipadas demonstra ser uma exce¢do quase inexistente a regra do
desenvolvimento cientifico”.'™

Considerar, com o autor, que os saltos cientificos ndo se dao de forma
cumulativa (a no ser no caso da denominada “ciéncia normal”),'"™ mas como

revolugdes que fundam uma determinada especializacdo (como a mecénica quantica

que, ao invés de acrescentar elementos a mecanica classica, desqualifica-a para a

Sao Paulo : Pinoneira, 1989.

"% PRICE, Derek de Solla. A ciéncia desde a Babilonia. Belo Horizonte : Itatiaia, 1976. p. 144

'87 A um fator 10 para cada 50 anos. (Cf. PRICE, Derek de Solla. op. cit., p. 145-7)

138 KUHN, Thomas S. A estrutura das revolucdes cientificas. 2. ed. Sdo Paulo : Perspectiva, 1987., p. 130
'8 A afirmagdo de Solla Price de que “(..) hd, no campo da ciéncia, um acréscimo cumulativo de
contribui¢oes que fazem lembrar uma pilha de tijolos” s6 parece incompativel com a de Thomas Kuhn no que
concerne as revolugdes cientificas. No tocante a “ciéncia normal”, ja baseada em um paradigma, ela é
bastante similar.
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analise do universo do infinitesimal), implica considerar a ciéncia a partir do
conceito de paradigma:

“(...) o termo ‘paradigma’ é usado em dois sentidos diferentes. De um lado,
indica toda a constelagdo de crengas, valores, técnicas, etc. (...), partilhada pelos
membros de uma comunidade determinada. De outro, denota um tipo de elemento
dessa constela¢do: as solugoes concretas de quebra-cabegas que, empregadas como
modelos ou exemplos, podem substituir regras explicitas como base para a solu¢do
dos restantes quebra-cabecas da ciéncia normal”"*’

O conceito encerra algumas noc¢des importantes para este trabalho. A primeira,
sobre o periodo “pré-paradigmatico”, diz respeito a propria construcdo de uma
nova disciplina cientifica. Trata-se de um periodo em que ainda nao estdo
estabelecidas as variaveis que, mais tarde, ajudardo a compor uma determinada
ciéncia, incluindo-se seus instrumentais, metodologias etc. Ao surgimento de um
paradigma, ou um conjunto de paradigmas, corresponderdao uma determinada visao
de mundo e um conjunto de valores compartilhados por um grupo de especialistas.
S6 com a especializagdo ocorre o progresso € um viés educacional dos novos
membros, caracterizando-se a “ciéncia normal”. As pesquisas normais se dao a
partir dai.

E interessante notar que, segundo o autor, a presenca de anomalias (ou seja, a
natureza ndo condizendo com as teorias) ndo compromete um determinado
paradigma. S6 quando ocorre uma crise, quando um novo evento surge € O
paradigma (ou paradigmas) reincide em nao conseguir lhe fazer frente teoricamente,
¢ que aparecem diversos modelos, os quais, competindo entre si, tentardo se impor
como um novo paradigma (estamos falando de um novo periodo pré-paradigmatico,
ja em relagdo a uma nova disciplina — ou campo — por nascer). Quando um vence,

temos entdo uma revolugao cientifica, cuja estrutura é bastante similar as revolugoes

% KUHN, Thomas S. op. cit., p. 218
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politicas. E quando comegam, novamente, as praticas — sobre esta nova disciplina,
com seu paradigma ou paradigmas, da ciéncia normal.”"

No entanto, as duas concepgdes sao excludentes apenas na aparéncia. Quando
Derek de Solla Price sustenta, com dados, o crescimento cumulativo da ciéncia, na
verdade ele estd se referindo a “ciéncia normal”, tal como foi conceituada por
Thomas Kuhn, para quem “a pesquisa normal, que é cumulativa, deve seu sucesso a
habilidade dos cientistas para selecionar regularmente fenomenos que podem ser
solucionados através de técnicas conceituais e instrumentais semelhantes as ja
existentes '

A conciliagdo entre as duas concepgdes torna-se, destarte, bastante simples. De
um lado temos os grandes cortes paradigmaticos, a partir dos quais nascem novas
especializacoes: as revolugdes cientificas. De outro lado temos, no interior de uma
dada disciplina, o desenvolvimento cumulativo, a partir das contribui¢des dos seus
membros.

E preciso lembrar que ambos os autores estdo preocupados principalmente com
as ciéncias naturais. Para Thomas Kuhn, o “termo ciéncia esta reservado, em
grande medida, para aquelas dreas que progridem de uma maneira 6bvia”."”

Com relagdo as ciéncias humanas, nao ¢ tanto a quantidade das pesquisas que
determina a sua condicao de “ciéncia”,' estando envolvidas outras variaveis, como
o rigor metodologico no interior de um campo estruturado, por exemplo. No entanto,
a exemplo das “ciéncias naturais”, as “ciéncias humanas” desenvolvem-se a partir de

paradigmas compartilhados, os quais se sucedem e muitas vezes se excluem

1 Aos exemplos da mecénica quéntica e da teoria da relatividade, ja constituidas como paradigmas, podemos
acrescentar a crise atual relativa a unificacdo da fisica numa s6 teoria. Se ela vai se dar ou ndo (e de que
maneira) ndo podemos prever. Levando-se em considera¢do os conceitos do autor, podemos dizer que este ¢
um momento pré-paradigmatico. Se uma das teorias em competi¢do vencer, teremos entdo a criagdo de um
novo paradigma.

192 KUHN, Thomas S. op. cit., p. 130.

3 1bid., p. 202.

1% Mesmo porque, no caso das “Ciéncias Naturais”, a alta produtividade esta, muitas vezes, relacionada com
a producdo tecnologica, sendo os investimentos em pesquisas muito altos. Além do qué, no caso das
“Ciéncias Humanas”, todo o repertério anterior nunca ¢ tido como obsoleto, sendo considerado como parte da
heranga cultural da humanidade a ser revisitada.
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reciprocamente. E neste ponto que a concepcao de desenvolvimento cientifico e de
paradigma se tornam aplicaveis as “ciéncias humanas”.
No entanto, a fim de conceituar com mais precisao o objeto de estudo deste

trabalho, serd preciso concebé-lo no interior da denominada “produgdo erudita”.

A produgdo cientifica, desta ou daquela especializagdo, pode ser considerada
como integrante de uma producao intelectual mais abrangente: a producgao erudita. A
utilizacdo desta categoria ndo tem por objetivo dissolver a produgdo cientifica no
interior de uma homogeneidade que ocultaria suas especificidades. Antes, o que ¢
especifico a produgdo cientifica revela-se com mais clareza quando enfocado a partir
do conceito de “producdo erudita”.

A primeira questdo relativa ao campo intelectual refere-se a presumida
autonomia e independéncia de seus membros em relagdo a sociedade ou, mais ainda,
em relagdio ao “grupo social dominante”. Para Antonio Gramsci,'” ‘“esta
autocoloca¢do ndo deixa de ter conseqiiéncias de grande importdncia no campo
ideologico e politico: toda a filosofia idealista pode ser facilmente relacionada com
esta posi¢do assumida pelo complexo social dos intelectuais e pode ser definida
como a expressdo desta utopia social segundo a qual os intelectuais acreditam ser
‘independentes’, auténomos, revestidos de caracteristicas proprias etc.”'”® Na
verdade trata-se de uma autonomia relativa, condizente com o trabalho especifico
dos “funcionarios” que, muito embora atendam aos interesses e ideais de classe,
nao podem ser considerados em termos de uma classe restrita.

Para Gramsci, o que distingue entre intelectuais e ndo-intelectuais €, tdo-
somente, “a dire¢do sobre a qual incide o peso maior da atividade profissional

, ~ w197 N\x
especifica, se na elaboragdo intelectual ou se no esfor¢o muscular-nervoso’"”". Nao

19 GRAMSCI, Antonio. Os intelectuais e a organizacio da cultura. 6. ed. Rio de Janeiro : Civilizagio
Brasileira, 1988. p 6

1% Para Pierre Bourdieu, a autonomia do campo da produgdo, circulagio e consumo de bens simbolicos é
relativa e implica dependéncia. (BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. 5.ed. Sdo Paulo :
Perspectiva, 1988. p. 99).

7 GRAMSCI, Antonio. op. cit., p. 7.
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existe, segundo o autor, atividade humana alguma que possa prescindir de toda
intervencdo intelectual. Com efeito, ndo se pode separar o “homo faber” do “homo
sapiens”.

Existem, contudo, diversos graus de intervengao intelectual. Criou-se, a partir
deles, “uma verdadeira e real diferenca qualitativa: no mais alto grau, devem ser
colocados os criadores das varias ciéncias, da filosofia, da arte etc.; no mais baixo,
os ‘administradores e divulgadores mais modestos da riqueza intelectual ja
existente, tradicional, acumulada”®®.

Os primeiros serdo designados como “produtores do campo erudito”.

E interessante notar que, devido a formagdo em massa dos intelectuais, eles
estao sujeitos aos mesmos fenomenos que presidem as relagdes sociais das “demais
massas estandardizadas”, como a concorréncia, desemprego, superprodugdo escolar
etc. Ou seja, a autonomia e independéncia dos grupos intelectuais ¢ tao relativa
quanto a dos demais grupos sociais.

Muito embora sujeita as condigdes sociais e politicas que governam as relagdes
de classe mais amplas, a atividade intelectual também ¢ governada por relagdes no
interior de seu campo: o campo da producdo erudita. De acordo com Pierre
Bourdieu, “(...) o campo da produgdo erudita tende a produzir ele mesmo suas
normas de produ¢do e os critérios de avaliacdo de seus produtos, e obedece a lei
fundamental da concorréncia pelo reconhecimento propriamente cultural concedido
pelo grupo de pares que sdo, ao mesmo tempo, clientes privilegiados e
concorrentes”."”’

O autor distingue duas categorias de produtores culturais:

“O campo de produgdo propriamente dito deriva sua estrutura especifica da
oposi¢do — mais ou menos marcada conforme as esferas da vida intelectual e

artistica - que se estabelece entre, de um lado, o campo de produgdo erudita

enquanto sistema que produz bens culturais (e os instrumentos de apropriagdo

% Ibid., p. 11-12
' Bourdieu, Pierre. A economia das trocas simbélicas. op. cit., p. 105
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destes bens) objetivamente destinado (ao menos a curto prazo) a um publico de
produtores de bens culturais que também produzem para produtores de bens
culturais e, de outro, o campo da industria cultural especificamente organizado com
vistas a produg¢do de bens culturais destinados a ndo-produtores de bens culturais
(‘o grande publico’) que podem ser recrutados tanto nas fra¢oes ndo-intelectuais
das classes dominantes (‘o publico cultivado’) como nas demais classes sociais.”"’.

A andlise de Bourdieu remete a duas questdes: a da legitimidade e a da
hierarquia no interior do campo. A questdo da legitimidade e da ilegitimidade, para
o autor, recobre a oposi¢do entre dois modos de produgdo distintos: o primeiro,
voltado para os “pares”, e que depende de um sistema de ensino ou de institui¢des
culturais que funcionam como instancias de legitimagao; e o segundo, voltado para a
demanda externa, social e culturalmente inferior.

O primeiro campo, da “producdo erudita”, define-se pelo esoterismo das
obras, as quais sdo acessiveis apenas “aos detentores do manejo pratico ou teorico

’»” 201 » : : 2N
.7 Tratam-se dos “pares”, os especialistas que conferirao

de um codigo refinado
ou nao legitimidade a produgdo de cada um de seus membros. Congregados em
torno de instituicdes “que possuem a atribui¢do especifica de cumprir uma fun¢do
de consagragdo, asseguram a conservag¢do e a transmissdo seletiva dos bens
culturais, caracterizando-se uma estrutura de relagoes de for¢a simbolica”. Para
Bourdieu, “(...) esta estrutura das relagcoes de for¢a simbolica exprimem-se, em um
dado momento do tempo, por intermédio de uma determinada hierarquia das areas,
das obras e das competéncias legitimas”**

A questdo relativa a hierarquia ¢ dupla: de um lado ela reflete a posi¢ao que
uma dada disciplina ocupa no interior das ciéncias e, de outro lado, a posi¢ao dos
produtores individualmente no interior de cada uma das disciplinas.*” A

produtividade e a notoriedade individual, para Bourdieu, estao intimamente ligadas a

20 1bid., p. 105
2! Ibid., p. 116
22 1bid., p. 118
% Ibid., p. 167
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questio das hierarquias, das disciplinas e dos proprios produtores. E preciso
salientar que a posicdo das disciplinas, no interior das quais a consagracao
individual sera ou nao possivel, reflete o reconhecimento das praticas e dos objetos
legitimados num determinado tempo. Ou seja, a questdo da legitimidade ¢ a da
hierarquia estdo intimamente ligadas entre si.

A principal instancia de legitimacao cultural ¢, para Bourdieu, o sistema de
ensino:

“(...) o sistema de ensino cumpre inevitavelmente uma fungdo de legitimag¢do
cultural ao converter em cultura legitima, exclusivamente através do efeito de
dissimulagdo, o arbitrio cultural que uma formagdo social apresenta pelo mero fato
de existir e, de modo mais preciso, ao reproduzir, pela delimitagdo do que merece
ser transmitido e adquirido e do que ndo merece, a distingdo entre as obras
legitimas e as ilegitimas e, ao mesmo tempo, entre a maneira legitima e ilegitima de

ey 204
abordar as obras legitimas”.

J4

Ou seja, uma das fungdes do sistema de ensino ¢
assegurar, pelo arbitrio, o consenso a respeito do que merece ser discutido, do que ¢
preciso saber, dos métodos.

Enquanto instincia privilegiada, ndo s6 em relagdo a legitimagdo cientifica,
como também de todo o campo erudito, que inclui as artes plasticas, a literatura, a
critica etc., o sistema de ensino exerce um papel fundamental na legitimagdo
cultural.

Referindo-se a producao historiografica, Michel De Certeau conduz as mesmas
conclusdes. Segundo ele, “toda pesquisa historiogrdfica se articula com um lugar
de produgdo socio-economico, politico e cultural. Implica um meio de elaboragdo
circunscrito por determinagoes proprias: uma profissdo liberal, um posto de
observagdo ou de ensino, uma categoria de letrados etc. Ela esta, pois, submetida a
imposigoes, ligada a privilégios, enraizada em uma particularidade”.205 Para o

autor, ¢ impossivel analisar o discurso historiografico independentemente de seu

204 .
Ibid., p. 120
25 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. Rio de Janeiro : Forense Universitaria, 1982., p. 66-7.
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“lugar” de producdo, a institui¢do criada em torno da disciplina. Segundo Certeau,
“a institui¢do ndo da apenas uma estabilidade social a uma ‘doutrina’. Ela a torna
possivel e, sub-repticiamente, a determina”.**

Ao se referir a instituicdo, Certeau esta refletindo sobre a mediacao exercida
pelos “pares” na legitimagao da producao historiografica. Além da “alternativa que
atribuiria ou a um individuo (o autor, sua filosofia pessoal etc.) ou a um sujeito
global (o tempo, a sociedade etc.)” encontra-se a “positividade de um lugar onde o
discurso se articula sem, entretanto, reduzir-se a ele » 207

O “lugar”, neste caso, € a instituicdo no interior da qual os “pares” exercem o
poder simbolico de permitir ou recusar, de legitimar ou tornar ilegitima uma dada
producio.”” Uma obra, segundo o autor, “¢é menos cotada por seus compradores do

s

que por seus ‘pares’ e seus ‘colegas’”. E “cada resultado individual se inscreve

numa rede cujos elementos dependem estritamente uns dos outros. E cuja
combinac¢do dindmica forma a histéria num momento dado”.*”

O “reconhecimento dos pares”, enquanto condicdo de legitimidade na
producao erudita, ¢ de fundamental importancia para se compreender as frentes de
pesquisa que se formam a partir de um paradigma. Na analise de Thomas Kuhn, por
exemplo, um novo paradigma so se torna possivel na medida em que os “pares”
passam a investir nele. Ora, o surgimento de um novo paradigma ¢ a condi¢do do

surgimento de uma nova disciplina, a qual se tornard legitima pela conversao de um

numero suficiente de novos membros.

206 Ibid., p. 70.

27 Ibid., p. 71.

2% A “institui¢do se inscreve num complexo que lhe permite apenas um tipo de producdo e lhe proibe outros.
Tal ¢ a dupla fun¢do do lugar. Ele torna possiveis certas pesquisas em fun¢do de conjunturas e problemdticas
comuns. Mas torna outras impossiveis; exclui do discurso aquilo que é sua condi¢do num momento dado;
representa o papel de uma censura com relacdo aos postulados presentes (sociais, econémicos, politicos) na
analise. Sem duvida, esta combinagdo entre permissdo e interdi¢do é o ponto cego da pesquisa historica e a
razdo pela qual ela ndo é compativel com qualquer outra.” (Ibid., p. 76-7)
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3. A Producio Erudita sobre religioes

No interior do “campo da produc¢do erudita”, as disciplinas se estruturam a
partir dos enfoques que, ao se tornarem paradigmas, assumem o papel de “porta-
vozes” legitimos das interpretacdes sobre os objetos de estudo. Nao foi e ndo ¢
diferente no caso do estudo das religides e, no tocante ao que se reporta este
trabalho, do estudo das religides ndao Catdlicas.

A abordagem “de fora” dos fendmenos religiosos ¢ tdo antiga quanto a
filosofia ocidental. As interpretagdes vao desde a exclusdo do fato em si,
considerado como uma ilusao coletiva, até a sua abordagem a partir dos prismas da
Antropologia e da Sociologia modernas.

A produgdo intelectual sobre a teméatica ¢ extensa e variada. Mas foi no século
XIX que a produgdo tomou ares de cientificidade. Em meados desse século surge o
interesse pela busca da origem e do porqué das crengas religiosas ja despojado de
pressupostos Cristdos.”'’ Ou seja, os intelectuais que se envolveram nessa
empreitada pretendiam desmistificar as explicagdes das proprias religides, buscando
em fendOmenos naturais a causa do surgimento das religides.

Pensadores como Augusto Comte?!!, Max Miiller’"?, Edward B. Tylor, Herbert

Spencer, James Frazer’”, entre outros, procuravam se afastar da interpretagdo

29 “Cada vez mais o trabalho se articula com base em equipes, lideres, meios financeiros e, portanto,
também pela mediacdo de créditos, fundamentados nos privilégios que proximidades sociais ou politicas
proporcionam a tal ou qual estudo”. (Ibid., p. 72-3)

19 Tais preocupagdes surgem, segundo Ana Licia Pastore Schritzmeyer, junto com o nascimento da
Antropologia. Vide SCHRITZMEYER, Ana Lucia Pastore. Curandeiros e juizes nos tribunais brasileiros
(1900-1990). Dissertagdo (Mestrado em Antropologia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1994.

2! Para Comte a evolugdo da humanidade se da através de trés estagios: o Teologico, o Metafisico ¢ o
Positivo. No interior do primeiro estagio, o Teoldgico, a fase inicial ¢ a fetichista (culto a animais e objetos
inanimados), seguida da politeista e, por fim, da monoteista. A fase fetichista seria a mais rudimentar das
fases do estdgio menos adiantado (Teologico). Nesse estagio predominaria a imaginagdo sobre a observacao.
No estagio seguinte, o Metafisico, predominaria a argumentacdo (filosofia). E, por fim, no estdgio mais
desenvolvido, o Positivo, predominaria a observagdo sobre a imaginagao e argumentagao (ciéncia).

*12 A “Escola do Mito Natural”, & qual se filiavam lingiiistas ¢ historiadores das linguas indo-européias, entre
os quais Max Miiller, interpretava os deuses da Antigliidade enquanto personificagdes de fendmenos naturais
(sol, lua, trovdo). Segundo essa escola, os povos arcaicos, diante do sentimento do infinito da natureza
(extensdes que se abrem, rios que correm eternamente, estacdes do ano que se sucedem etc.), em
contraposi¢do com a finitude humana, teriam derivado um sentimento em relagdo a algo além, transcendente,
ndo passivel de ser dominado. Certos fendmenos naturais, entdo, seriam usados como simbolos do sagrado
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subjetiva do fendmeno para enquadra-lo no interior de uma metodologia cientifica
que o configurasse enquanto objeto passivel de ser cabalmente descrito e analisado.

Os desdobramentos desse percurso intelectual, nascido no interior do
cientificismo do século XIX, tiveram varios encaminhamentos, que fazem parte da
propria histéria da Antropologia e da Sociologia desse século e do seguinte.*'*

Sobretudo com Emile Durkheim, no final do século XIX e inicio do XX,
surgem interpretagdes que, ao invés de buscarem na psicologia ou na linguagem as
origens da religiosidade, buscam-na na propria sociedade. Para Durkheim a religido
¢ a expressao da vida social, ou seja, € “algo produzido por homens em sociedade e
que se volta sobre estes mesmos homens, como uma forga coercitiva, externa, que a
todos atinge, independentemente das vontades individuais”.*"

O objetivo de Durkheim, como o de seus antecessores, era entender a esséncia
das religides, algo que fosse intrinseco a todas. No século XIX abundavam os relatos
sobre religides primitivas, decorrentes do neocolonialismo, ou seja, dos contatos
estabelecidos por europeus com povos e culturas subjugados. Em “As formas
elementares da vida religiosa™'° ele teceu, a partir das observagdes de uma “cultura
primitiva”, totémica, sua analise, da qual deriva sua interpretacdo a respeito da
origem das religides.

No seu entender, a religido ¢ o fundamento, nas sociedades primitivas, da

coesdo social e, por conseguinte, da moralidade, da ordem e da solidariedade

grupais. Tanto as teorias Naturistas quanto as Animistas buscavam a origem da

(ex.: 0 sol como simbolo do infinito). Com o passar do tempo, teria ocorrido uma confusdo do simbolo com o
simbolizado (doenga da linguagem) e o sol, p.e., deixaria de ser simbolo ¢ se tornaria, ele proprio, objeto da
adoragdo, processo chamado nomina/numina (nomes/deuses).

13 A “escola” & qual esses autores se filiam, a Animista, postula que a religido nasceu da crenca em almas
sobrenaturais. Tal crenga seria derivada do fendmeno do duplo: por exemplo, o eu onirico (que pode estar em
lugares diferentes do corpo que repousa), a sombra, o reflexo das aguas etc. A tal fendmeno se associaria o
culto aos antepassados, do qual, posteriormente, formar-se-ia o pantedo dos deuses. No que se refere & magia,
ela decorreria de observagdes genuinas e dedugdes logicas. Segundo tal concepgdo, associativista, 0 homem
primitivo substituiria os elos naturais entre os fendmenos por elos ideais, imaginativos, seja pela semelhanga
(semelhante atrai semelhante: vodus, dangas da chuva etc.), seja por contato ou contdgio (coisas que
estiveram juntas mantém a qualidade da outra: roupa usada por alguém pode ser usada num feitico p.e.).

214 A pléiade de intelectuais que se debrugaram sobre o tema é muito grande. Um resumo das contribuigdes a
respeito encontra-se em SCHRITZMEYER, Ana Lucia Pastore. op. cit.

215 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sao Paulo : Martins Fontes, 1996. p. 35
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religidao em ilusdes. No entanto, a religido ndo poderia ter sua origem na ilusdo, pois
a religido ¢ um fato social e um fato social s6 pode ter como causa outro fendmeno
social.

A religido, enquanto um sentimento de transcendéncia em relagdo ao homem,
algo que lhe ¢ superior e que ele ndo pode controlar, ¢ um sentimento verdadeiro.

A sociedade, enquanto sintese dos individuos, tem sua contrapartida na
religido, categoria que, tal como a sociedade, transcende os individuos. O individuo,
ao reconhecer as forcas religiosas que atuam sobre ele, na verdade esta
reconhecendo, em ultima instancia, as forgas da propria sociedade. Enquanto fonte
da moral, a religido cria a sintese necessdria entre os interesses individuais,
produzindo a coesdo social. Os seres espirituais, nesse sentido, sao representacoes
das forgas da sociedade.

Ao contrario do marxismo, que interpreta o fendmeno religioso enquanto um
simples desdobramento ideoldgico da infra-estrutura social, Durkheim entende a
religido enquanto um substrato da vida social, pois € o sagrado que funda, a partir da
coesao instituida, o fato social. O sagrado funda a sociedade, a qual exerce seu poder
coercitivo sobre cada um de seus integrantes, os individuos. Neste sentido, o plano
individual se articula com o profano da mesma maneira que o plano coletivo com o
sagrado.

Contemporaneo de Durkheim, Max Weber vai se distinguir dele e de seus
antecessores por nao buscar, na analise das religides, a ess€ncia comum a todas.

Para Weber, a realidade social ¢ composta por esferas: religiosa, politica,
econdmica, erotica etc. Cada esfera tem a sua dinamica propria, que se relaciona
com as demais, porém nao as determina mecanicamente, em oposi¢ao ao modelo
marxista. A comunicagdo entre as esferas da-se por intermédio dos individuos, os
quais compartilham das varias esferas.

Ele nega, por um lado, a busca de uma esséncia comum as religides e, por

outro, o determinismo de uma esfera social sobre outra. Sua analise se debruga sobre

*16 Editado, pela primeira vez, em 1912.
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as especificidades de cada religido. A religido e as demais esferas de atuagdo social
sao analisadas sem se recorrer a modelos de interpretacdo pré-estabelecidos. A
despeito disso, ele entende que, para a analise das religides, € preciso considera-las a
partir de alguns elementos minimos, entendidos como universais, o Carisma e a
crenga no Espirito. S3o esses elementos que, ao serem concebidos socialmente,
garantem a presenca do mago, do profeta ou do sacerdote, considerados como
profissionais da religido, manipuladores da esfera sagrada.

Para ele, as diferenciacdes entre os varios profissionais religiosos refletem uma
relagdo de poder, de dominantes e dominados. Enquanto a magia nada mais ¢ que
uma religido dominada, a religido sacerdotal ¢ a dominante, constituindo-se
enquanto legitima detentora da salvacdo. E ela que, para afirmar sua legitimidade,
desqualifica sua antecessora, a magia. O profetismo, neste esquema, ¢ o ponto de
contestacdo a religido dominante. Os trés profissionais da religido aludidos, contudo,
s0 podem se articular em relacdo a uma quarta categoria, a dos leigos, ou seja, 0s
clientes. Em linhas gerais, esta ¢ a configuragdo do campo religioso para Max
Weber.>"”

Além dos tedricos descritos, diversos outros contribuiram para a formagao da

218 . . e
»~% orientada para o estudo das religides. Entre os que se

“frente de pesquisa
tornaram, mais ou menos, referenciais tedricos para os estudos contemporaneos,

destacam-se, além dos supracitados, P. Berger,219 G. Gurvitch,”*® Evans-Pritchard,?'

27 Entre as vérias obras de Max Weber, destaca-se, por suas consideragdes tedricas, “Economia e
Sociedade”. No capitulo “Sociologia da Religido”, discute diversas problematicas inerentes ao campo
religioso, tais como a questdo do profetismo, da teodicéia, do mercado religioso etc. Na obra “A ética
protestante e o espirito do capitalismo”, discute, no interior da Reforma, a racionalizagdo do campo religioso
em correlagdo com o desenvolvimento do capitalismo no Ocidente.

® Frente de pesquisa, aqui, corresponde a uma parcela da “comunidade cientifica” especializada em um
determinado campo. Para Thomas Kuhn, entretanto, “uma comunidade cientifica é formada pelos praticantes
de uma especialidade cientifica. Estes foram submetidos a uma inicia¢do profissional e a uma educa¢do
similares, numa extensdo sem paralelos na maioria das outras disciplinas”. Vide: KUHN, Thomas S. op. cit.,
p- 220

1% BERGER, P. O dossel sagrado : elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sio Paulo :
Paulinas, 1984.

* GURVITCH, G. La vocation actuelle de la sociologie II. Paris : PUF, 1963.

*' EVANS-PRITCHARD, E. Antropologia social da religiio. Rio de Janeiro : Campus, 1978.
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M. Eliade,”** E. Troeltsch,””® R. Otto,”** G. Vanderleeuw,”*> P. Bourdieu,?*® entre
outros.

No Brasil, entre o final do século XIX ¢ o comeco do XX, comecaram a
aparecer os estudos religiosos de cunho cientifico.

Se Nina Rodrigues, médico, foi o primeiro a abordar a problematica relativa as
Religidoes Afro-brasileiras a partir de perspectivas cientificas, depois dele e até hoje
centenas de pesquisadores se devotaram e se devotam ao estudo de intimeras
religides presentes no pais.”’

Nas primeiras décadas do século XX destacam-se os estudos sobre as
“Religides Afro-brasileiras”, nos quais estd envolvida a busca de um carater sobre a
formacao do “povo” e da “cultura” brasileiros ou, mais precisamente, a busca de
uma identidade nacional.

No caso de Nina Rodrigues, a questdao racial e a questdo cultural aparecem
intimamente imbricadas.”®® Na analise de Mariza Correa sobre a “escola Nina

Rodrigues”, “a raga é assim o elemento crucial de seu julgamento a respeito da

debilidade, fisica e mental, da populagdo brasileira e, finalmente, de sua debilidade

22 ELIADE, M. O sagrado e o profano. Sdo Paulo : Martins Fontes, 1996., e outras.

22 TROELTSCH, E. Igrejas e seitas. Religido e sociedade, Rio de Janeiro, 14/3 — ISER/CER, 1987.

24 OTTO, R. O sagrado. Sio Bernardo do Campo : Imprensa Metodista, 1974.

2 VANDERLEEUW, G. La religion dans son essence et ses manifestations, phénoménologie de la
religion. 2.ed. Paris : S.N., 1970.

26 BOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas. op. cit.

7 No item “Fontes” estdo arrolados os livros e teses que compdem o espectro dos trabalhos voltados para a
analise da tematica no Brasil.

28 O conceito de animismo utilizado por Nina Rodrigues ¢ retirado, sobretudo, de Edward B. Tylor, autor
bastante citado pelo pesquisador brasileiro. Em “O animismo fetichista dos negros baianos”, estuda, na
Bahia, as manifestagdes religiosas de origem africana, em fins do século XIX. Seu trabalho é baseado em
observacdes, estudos de casos e acompanhamento de praticantes enquanto médico. Partindo de uma
concepgdo evolucionista, reconhece, tal como Augusto Comte, o monoteismo como fase superior da religido,
sendo o politeismo uma fase de transicdo do fetichismo primitivo para o monoteismo. Trata-se de uma
concepgdo psicologica. A capacidade ou incapacidade mental congénita e pautada na raca sdo os fatores
decisivos da pratica religiosa (a religido do individuo, neste sentido, torna-se um meio de diagnosticar o seu
estagio mental). Uma das caracteristicas mais marcantes das religides estudadas por ele, Afro-brasileiras, ¢ o
transe, ou “estado de santo”. Considerado, com base em Pierre Janet, como sonambulismo histérico, o transe
foi concebido como evidéncia da insuficiéncia intelectual dos negros e mesti¢os, praticantes majoritarios,
nessa época, das Religides Afro-brasileiras.
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cultural”.**’ Com efeito, os trabalhos do autor citado refletem as preocupagdes dos
autores europeus que abragaram as concepgdes “racialistas”. >’

Suas analises procuravam, basicamente, estabelecer a diferenga entre as ragas ¢
a condenagao da mestigagem, fisica ou cultural. Para Lilia Moritz Schwarcz, em “Os
africanos no Brasil”, ele pretendia ‘‘fazer nesse livro um grande inventdrio das
populagoes negras residentes no pais, para que se pudessem perceber diferencas e
hierarquias entre os proprios grupos negros africanos. Os grupos negros, por sua
vez, eram considerados em seu conjunto — e em nome da ‘imparcialidade da
sciencia’ — um impedimento a civilizagdo branca, ou melhor, ‘um dos fatores de
nossa inferioridade como povo’”.”*' Impedimento decorrente da mesticagem que,
para ele, era fator de degenerescéncia, quando ndo fisica, cultural. Ou seja “a
questdo centrava-se na ‘inexisténcia de uniformidade étnica’ e no extremado
processo de cruzamento no pais”’. 32

O determinismo das concepcdes  “social-darwinistas”, de carater
eminentemente ‘“racialista”, ao ser utilizado no enfoque realizado sobre a
mesticagem, assim como sobre o sincretismo, levaram-no a conceber o futuro do
“povo” e da “cultura” brasileiros com um extremado pessimismo. Nao havia espago
para o imponderavel: a historia estava tragada e a liberdade, no tocante & “evolugdo”
da sociedade brasileira, ndo passava de uma ilusio.”

Foi com base em tais concepgdes que se iniciaram os estudos sobre as
Religides Afro-brasileiras. Estava sendo elaborado, em solo nacional, um paradigma

e, tao logo ele se estabeleceu, sendo evidentemente re-elaborado sob outros moldes

“ it 2 234 ”
por seus “discipulos”,””” formou-se o campo dos estudos sobre a temadtica.

22 CORREA, Mariza. As ilusées da liberdade : a Escola Nina Rodrigues e a Antropologia no Brasil.
Braganga Paulista : EDUSF, 1998., p. 190.

20 Sobre os conceitos de “racismo” e “racialismo ” vide TODOROV, Tzvetan. N@s e os outros : a reflexdo
francesa sobre a diversidade humana. Rio de Janeiro : Jorge Zahar, 1993.

1 SCHWARCYZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas : cientistas, instituicoes e questio racial no Brasil
— 1870-1930. Sao Paulo : Companhia das Letras, 1993. p. 208.

22 1bid., p. 209.

233 Cf. CORREA, Mariza. op. cit.

2% Sobre a “Escola Nina Rodrigues”, vidle CORREA, Mariza. op. cit. Ao mencionarmos a elaboragio de um
paradigma, ndo estamos nos referindo a criagdo, por cientistas brasileiros, de modelos explicativos do
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As concepgles que se seguiram, ndo sO sobre as Religides Afro-brasileiras,
como também sobre outras manifestacdes religiosas, representam um percurso
marcado por continuidades e rupturas nas estruturas de analise, nas concepgoes
envolvidas, nas preocupagdes e¢ enfoques empreendidos, cada qual formando um
nucleo de pesquisadores.””

No decorrer da formagao das “frentes de pesquisa” sobre a tematica tornou-se
notéria a exclusdo, em definitivo, de posturas “racialistas”, surgindo em seu lugar
outras, consoante as necessidades e os postulados teoéricos abragados pelos

pesquisadores envolvidos.

4. A Bibliografia : balanco da producio cientifica

Como o objetivo deste capitulo foi elaborar um balanco sobre a produgado
cientifica sobre o tema, algumas questdes foram levantadas. Sem se prender a
andlise interna das obras constituintes das Fontes,”*° procurou-se estabelecer, de uma
forma confiavel, o volume da producdo, destacando, ao longo da periodizacao

237 : . : ~ . .,
proposta,”’ quais religides mereceram maior atengao da comunidade cientifica, em

fendmeno religioso, mas da re-elaboragdo, em solo nacional, de perspectivas em voga no exterior. Dito de
outro modo, o termo paradigma aqui se refere a fundacdo, em solo nacional, de uma frente de pesquisa no
interior, sobretudo, das ciéncias humanas. A frente de pesquisa, ao ser formada, passa a gozar do
reconhecimento dos pares que a compdem (em geral de cientistas de disciplinas que passaram a se devotar a
problematica). O reconhecimento dos pares, portanto, garante o estatuto de ciéncia as abordagens feitas sobre
0 novo objeto de estudo (religides). Um dos corolarios desse processo € a criagdo de novas disciplinas. Neste
caso, o exemplo mais conhecido ¢ a existéncia, em algumas universidades, da especializagdo “Ciéncia da
Religido”, que forma pesquisadores em seus cursos de graduagdo e pés-graduagao.

% Roger Bastide, na introducio da obra “As religides africanas no Brasil : contribuicio a uma sociologia
das interpenetracdes de civilizacbes. Sao Paulo : Pioneira, 1971. V.17, faz um comentario critico aos
referenciais tedricos que balizaram os primeiros estudos sobre a religido no Brasil. Destacam-se, no tocante as
contribui¢des brasileiras aos estudos sobre Religides Afro-brasileiras, sobretudo pela posicdo de vanguarda
que ocupam, o proprio Nina Rodrigues, Arthur Ramos, René Ribeiro, Manuel Querino, Edison Carneiro,
Gongalves Fernandes e Vicente C. A. Lima. Nas Fontes desta dissertacdo, pode-se acompanhar, ano a ano, as
contribui¢des dos diversos autores, do inicio ao final do século XX.

26 A anélise interna das Fontes, em extensdo e profundidade, merece um ou mais projetos especificamente
voltados para esse fim. Neste sentido, a presente organizacéo histérica da produgéo cientifica, na forma de um
balanco geral sobre as religides estudadas no periodo, pode facilitar futuros interessados por uma analise
interna das obras.

57 A periodizagio estabelecida inicia-se em 1900 (data da publicagdo, na forma de livro, da obra “O
animismo fetichista dos negros baianos”, de Nina Rodrigues) e termina em 2000. A obra de Nina Rodrigues

>

saiu antes, entre 1896 e 1897, na forma de artigos publicados na “Revista Brazileira”.
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quais periodos e por quais razdes. Em segundo lugar, no que se refere a producao
cientifica no interior das instituicdes de pesquisa — as universidades, procurou-se
determinar quais se sobressairam em termos quantitativos, bem como se houve
predilecao, em seu interior, por algum grupo religioso em especial.

As Fontes foram levantadas a partir de catalogos fisicos e eletronicos de
universidades publicas e particulares, sendo organizada sob os principios da

238

Bibliometria.” O termo “Bibliometria” foi cunhado pela primeira por Paul Otlet,

em 1934. Segundo o autor, “A Bibliometria sera a parte definida da Bibliografia

25239

que se ocupa da medida ou da quantidade aplicada ao livro. No entanto, o

termo acabou sendo consagrado por Alan Pritchard, em 1969, designando “o
‘tratamento  quantitativo das propriedades e comportamento dos textos
registrados’”. 240

Num universo composto por 574 obras produzidas com rigor cientifico, o seu
estudo estatistico foi capaz de revelar as “frentes de pesquisa™*' formadas em torno
do campo das religides ndo Catolicas. Tais frentes de pesquisa sdo reveladoras dos
“lugares” da producdo erudita voltada para a temadtica, sobretudo a partir dos anos
setenta, quando se constituiram os primeiros programas de poés-graduagdao nas
universidades.

Detectou-se, dessa forma, quais os grupos religiosos mereceram maior atengao
dos pesquisadores, quais as institui¢des se envolveram com a tematica, bem como as

lacunas existentes no interior da producao geral.

8 Em “Ciéncia da informagdo”, periodico editado pelo IBICT, existem varios artigos sobre o conceito de
Bibliometria, assim como sobre suas aplicagdes. Os artigos consultados e utilizados neste projeto encontram-
se arrolados na “Bibliografia”.

9 Citado em FONSECA, Edson Nery (org.). Bibliometria : teoria e pratica. Sio Paulo : Cultrix, 1986., p.
20.

240 Cf. RODRIGUES, Maria da Paz Lins. Citacdes nas dissertacdes de mestrado em ciéncia da
informacao. Ciéncia da Informagdo, Rio de Janeiro, v.11, n.1, p. 35-45, 1982., p 36.

21 As frentes de pesquisa em questio foram divididas em quatro, a saber, “Religides Evangélicas”,
“Espiritismo Kardecista”, “Religides Afro-brasileiras” e “Outras Religides”. Trata-se de uma divisdo
arbitraria, cujo iinico proposito foi o de se desenhar o grau de envolvimento dos pesquisadores por cada grupo
de religides. Nao é raro que pesquisadores se interessem por mais de um grupo religioso, como pode ser
constatado analisando-se as Fontes.
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A documentacdo constituinte das Fontes foi constituida de livros publicados e
teses defendidas por estudiosos sobre a temadtica entre 1900 e 2000. Foram
relacionadas 574 obras. Dessas, 288 sdo livros ¢ 286 sao teses (dissertacdes de
mestrado, teses de doutorado e de livre docéncia).”*

O levantamento bibliografico inicial teve por objetivo determinar a
documentacao, ou o conjunto de obras a ser computada. Este procedimento resultou
da necessidade de se delimitar o nimero de obras que compreenderiam a
documentacao bésica a ser processada estatisticamente.

No caso de livros, foram incluidas no banco de dados as 1as. edi¢des de cada

243 15 .
Nao foram computadas as vezes em que ela teve novas edi¢des. Desta forma

obra.
facilitou-se o procedimento estatistico, uma vez que cada trabalho (livros e teses)
recebeu um tnico nimero de registro.

A “moda” estatistica teve trés variaveis: 1) grupo religioso estudado; 2) data; e
3) institui¢do (no caso das teses). De acordo com as flutuagdes em que o “grupo
religioso” se apresentou no interior da linha cronoldgica cobrindo toda a
periodizagdo, detectou-se quais grupos religiosos mereceram maior aten¢do € em
quais épocas. No tocante as teses, o0 mesmo procedimento foi efetuado. No entanto,

além dos fatores “data” e “grupo religioso”, determinou-se quais universidades mais

se envolveram com tais estudos.

2 N3o foram incluidos artigos de periddicos e “papers” de congressos pelas seguintes razdes. Em primeiro
lugar devido a “dispersdo” que ocorre na produgdo cientifica em titulos de periddicos de disciplinas distintas.
Além disso, o surgimento de periddicos especializados na tematica ¢ muito recente, assim como o de
congressos, 0 que comprometeria metodologicamente as pesquisas. Por fim, considerou-se que os livros e as
teses correspondem a uma base mais “solida”, cujo rigor teodrico e extensdo das analises se ajustam mais aos
objetivos deste trabalho.

% Ou, quando ndo encontrada em catalogos, a edigio mais antiga.
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Evolucdo da Producdo Cientifica

Os numeros relativos a proporcionalidade entre cada religido estudada, entre os
periodos e, por fim, entre as institui¢des cientificas que se dedicaram a tais estudos
revelaram algumas tendéncias:

Se considerarmos a producao no seu conjunto (livros e teses), notaremos que ¢
a partir dos anos trinta que se acentua a preocupagao relativa a tematica, a qual
permanece estavel dai até o inicio dos anos setenta. Nessa década a produgao ¢ trés
vezes superior a década anterior. Na seguinte ela é quase duas vezes a dos anos
setenta. Ja nos anos noventa nota-se igualmente um crescimento significativo da

producao, representando quase o dobro da década dos oitenta:

Grafico 1: Crescimento da Produgéo Cientifica - século XX
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Das dezoito obras editadas nos anos trinta, doze sdo sobre Religides Afro-
brasileiras, sendo que no periodo que vai de 1900 a 1940 a producdo concentra-se no
Nordeste, com destaque para Salvador e Recife, em estudos efetuados sobre o
Candomblé e o Xangd. Os trabalhos de Nina Rodrigues e de sua “escola” ocupam
lugar de destaque pela precedéncia e pelas contribui¢des originais de seus
“discipulos”, sobretudo os de Arthur Ramos.

Nos anos cinqilienta, entretanto, o Sudeste passa a contribuir, em pé de
igualdade, com a producdo antes eminentemente nordestina. Na década anterior
Roger Bastide ja havia publicado suas primeiras obras sobre a tematica.

A partir dos anos sessenta o Sudeste passa a liderar a producdo cientifica,
sobretudo no eixo Rio-Sao Paulo. No entanto, ¢ nos anos setenta que a produgao
aumenta significativamente de volume, sendo que as Religides Evangélicas
comegam a se destacar em meio a producao geral, tendo sido objeto de oito estudos,
o dobro de tudo o que fora produzido sobre elas até entdo.

Nos anos oitenta o crescimento da producdo foi geral, crescimento nao
interrompido na ultima década do século. Nestas duas ultimas décadas todos os
quatro “‘grupos religiosos” referidos foram contemplados pelo incremento da

produgdo cientifica:

Quadro 1: Distribuicio da produciio em livros e teses por datas em cada grupo religioso

Religides Espiritismo Religides Afro- | Outras Religides |Diversas
Evangélicas Kardecista brasileiras
1906: 1 Sem data: 1 Sem data: 10 1967: 1 1904: 1
1930: 1 1910: 1 1900: 1 1974-1978: 4 1932-1938: 4
1967-1970:3 |1931: 1 1932-1938: 12 [ 1981-1990: 9 1949-1950: 2
1972-1979: 8 |1961: 1 1941-1950: 12 | 1991-2000: 35 1961-1970: 2
1981-1990: 37 | 1982-1990: 6 |1952-1960: 11 1973-1980: 2
1991-2000: 88 | 1991-2000: 17 | 1961-1970: 18 1982-1990: 7
1971-1980: 60 1991-2000: 23
1981-1990: 89
1991-2000: 106
Total: 138 Total: 27 Total: 319 Total: 49 Total: 41
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O aumento significativo da producdo cientifica a partir dos anos setenta
coincide com a criagdo dos programas de pos-graduagdo nas universidades.*** A
producao cientifica, fundamento da titulacdo em niveis de mestrado e doutorado, foi
dinamizada desde entdo. Se nos anos sessenta as teses se limitam a 3, nos anos
setenta, com a criacao dos programas referidos, elas sobem a 29. Nessa década, das
universidades que mais se dedicaram a pesquisas sobre religiosidade, a UMESP ¢ a
PUC-SP ainda nao tinham contribuido com nenhuma tese. Nos anos oitenta, quando
essas duas universidades passaram a contribuir com trabalhos a respeito, a producao
geral de teses passou a 67, chegando a 184 nos anos noventa.

Dessa produgdo, correspondente ao conjunto das universidades brasileiras e
estrangeiras, cinco delas se destacam. Sao elas, a Pontificia Universidade Catolica
de Sao Paulo PUC-SP, a Universidade Federal do Rio de Janeiro UFRIJ, a
Universidade Metodista de Sao Paulo UMESP, a Universidade de Campinas
UNICAMP e a Universidade de Sao Paulo USP, todas elas pertencentes ao eixo
Rio-Sao Paulo. No quadro a seguir tem-se uma visdo de conjunto da producdo

cientifica sobre a tematica no interior das universidades.

Quadro 2: Distribuiciio da producio em teses por datas em cada grupo religioso

Religides Espiritismo Religides Afro- | Outras Diversas
Evangélicas Kardecista brasileiras Religides

1967: 1 1982: 1 Sem Data: 3 1967: 1 1988: 1
1972-1979:7 | 1988: 1 1970: 1 1974-1978:3 | 1990: 1
1981-1990: 28 |1991-2000: 11 {1971-1980: 19 |1983-1990: 6 |1991-2000: 16

1991-2000: 80

1981-1990: 29

1991-2000: 25
1991-2000: 52

Total: 116 Total: 13 Total: 104 Total: 35 Total: 18

2 Cf. FICO, Carlos, POLITO, Ronald. A historiografia brasileira nos ultimos 20 anos — tentativa de
avaliacdo critica. In. MALERBA, Jurandir (org.). A velha historia: teoria, método e historiografia. [S.1.]:

Papirus, [s.d.]; ¢ Dissertacdes e teses em sociologia na USP : 1945-1996. Revista Plural, Sdo Paulo, n.
especial, 1 semestre de 1997.
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Por exemplo, percebe-se com clareza que o aumento da producao relativa as
Religides Evangélicas ocorreu basicamente a partir da esfera universitaria, em

particular da Universidade Metodista, com 90% de sua produgao voltada para esse

grupo religioso:

Quadro 3: Producio nas universidades por grupos religiosos

PUC/SP |UFRJ UMESP UNICAMP |USP Outras Total

P: 17 P: 11 P: 53 P:9 P: 12 P: 14 P: 116
E:5 E:3 E: 1 E: 0 E: 4 E: 0 E: 13

A: 20 A:23 Al A7 A: 26 A:27 A: 104
0:6 0:09: 0:2 0:2 0:6 0O:10 0:35
D:3 D: 4 D:2 D: D:5 D: 0 D: 18
Total: 51 | Total: 50 |Total: 59 Total: 22 Total: 53 Total: 51 Total: 286

[Sendo P: Religides Evangélicas; E: Espiritismo Kardecista; A: Religides Afro-brasileiras; O: Outras Religides;
D: Diversas (mais de um grupo religioso estudado)]

Se, contudo, excetuarmos a Universidade Metodista, a produ¢ao universitaria
sobre Religides Evangélicas cai de 116 para 62 obras, representando pouco mais da
metade da producao universitaria sobre Religides Afro-brasileiras. Nestas condigdes,
no computo geral elas representariam cerca de 28% da producdo, ao passo que as
Religides Afro-brasileiras representariam cerca de 45%.

Como a produg¢do universitaria deu-se, sobretudo, nas 3 Ultimas décadas do
século XX, explica-se o enorme crescimento geral da producdo cientifica sobre o
tema nessas décadas. Ou seja, acompanhando a crescente producdo de teses, a

produgdo cientifica em livros também cresceu significativamente:
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Quadro 4: Distribuicio da produc¢io em livros por datas em cada grupo religioso
Religides Espiritismo Religides Afro- | Outras Religides |Diversas
Evangélicas | Kardecista brasileiras
1906: 1 Sem data: 1 Sem data: 7 1977: 1 1904: 1
1930: 1 1910: 1 1900: 1 1981: 1 1932-1938: 4
1967-1970: 2 [1931: 1 1932-1938: 12 | 1984: 1 1949-1950: 2
1973: 1 1961: 1 1941-1950: 12 | 1990: 1 1961-1970: 2
1981-1990: 9 | 1982-1985: 4 1952-1960: 11 {1992-2000: 10 1973-1980: 2
1994-2000: 8 |1991-1997: 6 1961-1970: 17 1982-1987: 5
1971-1980: 41 1991-1997: 7
1981-1990: 60
1991-2000: 54

Total: 22 Total: 14 Total: 215 Total: 14 Total: 23

A relativa estabilidade da produgdo geral de livros até os anos sessenta altera-
se a partir dos anos setenta e, sobretudo nos anos oitenta € noventa, ocorre um
crescimento significativo. De um total de 288 livros computados, cerca de 74%
deles foram editados nas trés ultimas décadas. Os fatores responsdveis por esse
incremento podem ser buscados no crescimento do mercado editorial e no interesse
do publico pela tematica. No entanto, acima desses fatores, ha que se considerar este
aumento enquanto reflexo da enorme produg¢do intelectual nos meios universitarios.
Muitos livros publicados o foram por pesquisadores pertencentes as instituicoes
universitarias referidas e a outras (vide Fontes).

Na verdade, o grande aumento geral ¢ devido, sobretudo, a crescente producao
no interior das universidades, quando da criacdo dos programas de pds-graduagdo no
inicio da década dos setenta e, mais tarde, de sua consolidacao, nos anos oitenta. Por
outro lado, a distribui¢do dessa produgdo por instituigdes (cf. Quadro 3) se explica
pela organizagdo mais ou menos antiga dos programas em cada universidade, bem
como pela sua continuidade ou nao desde a sua criagao.

O crescimento da producdo cientifica no interior das universidades pode ser
analisado com base em trés fatores que se complementam. O primeiro relaciona-se

com a questdo da tradicdo. As condi¢des para novas pesquisas originam-se, neste
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sentido, pela presenca de um corpo docente composto por estudiosos do tema. Essa
tradicao, no Brasil, teve como precursores os cientistas interessados pelas Religides
Afro-brasileiras.

Por outro lado, o segundo fator relativo ao crescimento das pesquisas
relaciona-se com a criagdo dos programas de pos-graduagdao nas universidades.
Neste momento, a partir dos anos setenta, o crescimento da produgdo cientifica
tornou-se expressivo, pois novos pesquisadores surgiram das bancas de mestrado e
doutorado.

Quanto ao terceiro fator, coincidente com a formacao dos programas de pos-
graduacgdo, ele se refere a disseminagao de novas crengas religiosas, bem como ao
crescimento do numero de seus adeptos (destacando-se as Evangélicas), em
detrimento do Catolicismo romano.**

Por essa ultima razdo, o interesse pelo tema cresceu dentro e fora do ambito
académico, fomentando, inclusive, a produgdo de livros sobre a tematica, que passou
a crescer paralelamente ao crescimento da producdo universitaria, como pode ser

observado no quadro a seguir:

Quadro S: Producido Comparada

LIVROS TESES
Sem data: 8 Sem data: 3
1900-1910: 4 |,

1930-1938: 18 |
1941-1950: 14 |
1951-1960: 11 | .,

1961-1970: 22 1967-1970: 3
1971-1980: 45 1971-1980: 29
1981-1990: 81 1981-1990: 67
1991-2000: 85 1991-2000: 184
Total: 288 Total: 286

50 éxodo rural e a conseqiiente urbanizagdo, principalmente do Sudeste que se industrializava, trouxe
consigo mudangas socio-culturais significativas. Dentre elas destaca-se a expansdo de novas seitas religiosas
Pentecostais, bem como de cultos Afro-brasileiros. Aliado a este fator, a dissemina¢do de novos valores
filosoficos e religiosos pela Contracultura tornaria ainda mais complexa a configuracdo religiosa brasileira a
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Ou seja, a cada ano os programas de pods-graduagdo formam novos
pesquisadores interessados pela tematica. Além disso, as condigdes sociais, culturais
e politicas ensejam a proliferacdo de novas religioes e filosofias religiosas, com a
conseqiiente migracao de adeptos de religides mais antigas para outras, mais novas.

Em funcao, pois, de tais condicdes, ¢ de se supor que a producdo académica,
de livros cientificos e de obras de divulgagdo esta longe de ser interrompida. Pelo
contrario, como se percebe pela evolugdo dessa producao nas trés ultimas décadas, a
tendéncia geral ¢ de crescimento.

% a0 longo de todo o

No entanto, num universo composto por 574 obras®*
periodo, a producao cientifica nao se distribuiu uniformemente entre todos os grupos
religiosos. Desse total, foram escritas 138 obras sobre Religides Evangélicas, 27
obras sobre Espiritismo Kardecista, 319 obras sobre Religides Afro-brasileiras, 49
obras sobre Outras Religides e 41 obras sobre mais de um grupo religioso ao mesmo
tempo.

Nota-se a expressiva preponderancia para os estudos relacionados as Religides
Afro-brasileiras, cujo total corresponde a mais da metade da produgao total sobre a
tematica, seguida pelos estudos sobre as Religides Evangélicas (cf Quadro 1).

A seguir serdo aventadas algumas hipoteses para se explicar a predominancia

de estudos de alguns grupos em detrimento de outros.

Religides Afro-brasileiras

partir dos anos setenta. O crescimento dos estudos sobre tais religides, portanto, esta diretamente relacionado
com os estudos sobre as transformagdes operadas na sociedade como um todo.
2% 11 das quais, entretanto, ndo tiveram suas datas de publicacdo encontradas, ficando fora da estatistica.
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A predomindncia dos estudos sobre as Religides Afro-brasileiras ndo se
explica pelo numero de seus adeptos,”*’ cujo montante foi sempre muito pequeno, de
acordo com o Anuério Estatistico do IBGE. E claro que, por se tratar de religides
com fundo magico, uma grande quantidade de adeptos de outros credos,
principalmente o Catolico, eventualmente passa pelas maos dos seus sacerdotes, nos
quais busca conselhos oraculares ou a solu¢do de problemas através de passes, na
Umbanda, ou do ebd, no Candomblé. No entanto, outras razdes podem ser aventadas
para se explicar a predominancia de tais estudos.

A primeira delas refere-se a tradi¢do de estudos iniciada no inicio do século
XX, no interior da qual formaram-se ¢ formam-se pesquisadores interessados pelo
tema. Ou seja, devido a sua precedéncia, a frente de pesquisa orientada para o estudo
das Religides Afro-brasileiras ocupa uma posicdo privilegiada no interior das
instituicdes de pesquisa, corroborando as perspectivas aventadas por Pierre Bourdieu
e De Certeau®” sobre a questio do “lugar” enquanto determinante fundamental na
consecugdo de projetos.

Por outro lado, a precedéncia dos estudos sobre as Religidoes Afro-brasileiras,
bem como a tradi¢do de estudos decorrente, devem-se as peculiaridades de tais
religides. Sao religides que, mais que quaisquer outras existentes no Brasil, surgiram
do entrecruzamento racial e cultural de povos distintos, espelhando em seu interior
questoes relativas a identidade nacional brasileira.

A questao racial, a principio sob a perspectiva “social-darwinista” de um Nina
Rodrigues, p.e., € mais tarde sob a perspectiva da afirmacao do negro na sociedade
brasileira, balizou boa parte da producao cientifica. Por outro lado, tendo sido, pelo
menos nas primeiras décadas do século XX, estigmatizadas pelo seu contetdo
magico, atrairam pesquisadores interessados em debelar os preconceitos a seu
respeito. Neste sentido ainda, por serem religides que contam com uma grande

parcela de seus adeptos constituida por pessoas de baixa renda, as questdes sociais

71,3% da populagio brasileira nos anos noventa. Cf. PIERUCCI, Ant6nio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. A
realidade social das religides no Brasil. op. cit., p. 216.
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refletidas no interior de suas praticas tornaram-nas, mais uma vez, portadoras de um
conteudo singular para estudos sob as mais diversas perspectivas sociologicas.

Além de todas essas razdes, contudo, ha uma que as precede e determina.
Trata-se do conteudo simbdlico e pragmatico de tais religides, cuja riqueza inspira
os cientistas a empreenderem pesquisas sob os mais diversos enfoques. Pesquisas
que se avolumam ano a ano sem, todavia, esgotarem o manancial de “problemas”
que surgem a medida que os terreiros se multiplicam, muitos dos quais incorporando
novas modalidades de acesso ao sagrado. A Umbanda que, desde os anos 30, integra
concepgOes Afro-brasileiras e Kardecistas, sucedem-se movimentos no sentido
inverso, de africanizacdo dos rituais.

Tratam-se, pois, de religides cuja vitalidade e dinamismo ainda ndo foram
controlados no interior de dogmas que se instalam, geralmente, pela codificagdo
escrita de seus credos e praticas, bem como pela sua institucionalizagdo e
hierarquizagdo. A transmissao do conhecimento sagrado, no interior das Religides
Afro-brasileiras, estd longe de perder seu carater oral, sendo religides
eminentemente iniciaticas.

Eis por que, a cada ano, surgem diversos estudos sobre a mitologia dos orixas,
o sacerdocio, o transe, a organiza¢do dos terreiros etc., tudo enriquecido por
novissimas pesquisas etnograficas, antropologicas, psicologicas, historicas e sociais.

Em suma, as Religides Afro-brasileiras, por suas caracteristicas distintivas,
possibilitaram e ainda possibilitam estudos sob os mais variados enfoques, sejam
eles culturais, étnico-raciais, sociais, da identidade nacional ou outros. A partir
dessas possibilidades, nasceu e se consolidou uma frente de pesquisa que se
estabeleceu, a principio, no Nordeste, espalhando-se em seguida pelo resto do pais.

Atualmente tal frente, concentrada em universidades que contam com uma
forte tradicdo de pesquisa, principalmente no Sudeste, se encontra em congressos €
seminarios, compartilhando trabalhos e condicionando, através das orientagdes

académicas, a realiza¢cdo de novos projetos de pesquisa sobre a temadtica.

% Em “BOURDIEU, Pierre. op. cit.” ¢ “CERTEAU, Michel de. op. cit.”
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Por essas razdes, as Religides Afro-brasileiras ocupam o primeiro lugar entre

os grupos religiosos estudados.

Religides Evangélicas

No que se refere as Religides Evangélicas, o subito crescimento da producao
cientifica, a partir dos anos setenta, sustenta-se em outras hipoteses explicativas. Ao
contrario das Religides Afro-brasileiras, que ja contavam com uma tradi¢ao de
pesquisa consolidada, as Religides Evangélicas foram, até entdo, objeto de
pouquissimos estudos.

Este quadro altera-se justamente no periodo em que proliferam as Igrejas
Pentecostais de Cura Divina e em que surgem, pelo final da década, as Igrejas
denominadas Neopentecostais. Destacando-se das Igrejas Protestantes Historicas,
até entdo mais expressivas, as Igrejas Pentecostais, a comegar pelas predecessoras
“Assembléia de Deus” e “Congregacao Cristd no Brasil”, partilham de um contetdo
magico e mistico que as tornaram e as tornam altamente atrativas para uma enorme
parcela de novos conversos oriundos das camadas sociais menos favorecidas da
populagdo brasileira.

No tocante a esse aspecto, as Igrejas Pentecostais de Cura Divina (Brasil para
Cristo, Deus ¢ Amor etc.) e, principalmente, as Neopentecostais (IURD, IIGD,
Renascer em Cristo etc.), reformularam nogdes intrinsecas as doutrinas dos carismas
(Dons do Espirito Santo), privilegiando seus aspectos magico-curativos (Dom da
Cura). Concomitantemente, introduziram a denominada “Teologia da Prosperidade”
e, em alguns casos, restabeleceram ou reforgaram o maniqueismo, a partir de
referéncias biblicas sobre a luta entre o bem e o mal, ou entre Deus e o Diabo, cuja
arena privilegiada sdo as almas dos homens e mulheres deste mundo.

Contrapondo-se a simbologia discreta do Protestantismo Histdrico, as Igrejas

Pentecostais ofereceram e oferecem um rico repertério de elementos misticos e
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magicos, tornando-se opcdo privilegiada para um nimero crescente de novos
Conversos.

No que se refere a sua presenga na sociedade brasileira, da sua condicao
original, muito modesta, os Evangélicos tornaram-se por demais visiveis devido ao
crescimento do numero de seus adeptos, sobressaindo-se os do Pentecostalismo.?*’

Nao ¢ sem razao que, a partir dos anos setenta, as pesquisas cientificas sobre as
Religides Evangélicas comecaram a crescer em volume. Nessa década foram
tornados publicos 8 trabalhos. J4 nos anos oitenta, quando o crescimento do nimero
de adeptos do Neopentecostalismo atinge um boom, o mesmo ocorreu com a
producao cientifica, que passou a contar com 37 trabalhos, atingindo 88 trabalhos
nos anos noventa. O fenomeno era por demais visivel e a comunidade cientifica nao
poderia se furtar a estuda-lo.

No entanto, o crescimento em si do nimero de conversos ndo explica, sozinho,
o crescente volume da produgdo cientifica sobre o tema. A relacdo entre o
crescimento do numero de adeptos e o repertorio simbolico de tais religidoes vai
chamar a aten¢do da comunidade cientifica justamente nos anos setenta, ou seja,
quando se estruturam, nas universidades, os programas de pos-graduagdo. Destarte,
a segunda razao encontra-se no grande crescimento da produgdo de teses no interior
das universidades, também a partir dos anos setenta. De 138 trabalhos existentes
sobre estas religides, 116 sao teses (cf. Quadros 1 e 2).

No interior da maioria das universidades, ¢ claro, a preocupagdo relativa ao
crescimento do numero de adeptos no interior do Pentecostalismo e, mais ainda, do
Neopentecostalismo foi, sem duvida, o fator responsavel por esse crescimento. No

entanto, sera uma Universidade em particular, a Metodista, por seu carater

9 Os Evangélicos, em seu conjunto, representavam respectivamente, cerca de 1% da populagdo em 1890,
2,6% em 1940, 3% em 1950, 4% em 1960, 5,1% em 1970, 7% em 1980. Cf. FUNDACAO INSTITUTO
BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Anuirio estatistico do Brasil. V. 53. Rio de Janeiro :
IBGE, 1993. p. 2-6. No entanto, nos anos noventa eles ja correspondiam a 13,3% da populagdo. Cf.
PIERUCCI, Antonio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religiées no Brasil. op. cit. p.
216.



171

confessional,” que contribuird com a maior parte do volume de trabalhos sobre as
Religidoes Evangélicas, isso a partir dos anos oitenta, quando paulatinamente toma a
dianteira em relagdo as demais. De um total de 59 teses produzidas pela UMESP (cf.
Quadro 3), 53 sdo sobre Religides Evangélicas, sendo que a maioria se refere ao
Protestantismo Historico: 30 teses contra 13 sobre o Pentecostalismo, 1 sobre as
Paralelas a Reforma e 9 sobre o Protestantismo de uma forma geral.

Ja em relagdo a produgdo global (livros e teses), de 138 obras sobre Religides
Evangélicas 55 sdo sobre as Historicas, 50 sobre as Pentecostais, 6 sobre as
Paralelas a Reforma e 27 sobre o Protestantismo de uma forma geral.

Ou seja, fora da Universidade Metodista foram produzidos 25 trabalhos sobre
Protestantismo Historico. Por outro lado, externamente a mesma Universidade,
foram produzidos 37 trabalhos sobre Pentecostalismo e Neopentecostalismo,
tornando-se Obvia a preferéncia, pelos circulos académicos nao confessionais, por
essa modalidade de Religido Evangélica, explicavel pelas consideragdes feitas
anteriormente sobre o carater de suas praticas, de seus credos e pelo crescimento
expressivo do numero de seus adeptos, bem como pela questdo da origem social dos

Cconversos.

Espiritismo Kardecista

Quanto ao volume de trabalhos elaborados sobre o Espiritismo, ele s6 passou a
crescer nos anos oitenta, acompanhando o crescimento geral das pesquisas sobre
religides. Das 27 obras existentes, 13 sdo teses, 11 das quais defendidas nos anos
noventa (cf. Quadro 2). Nessa década o Espiritismo, enquanto opgao de estudos por
parte da comunidade cientifica, foi objeto de 17 trabalhos, quase o dobro de tudo o

que foi produzido até entdo (cf. Quadro 1).

2 . . . . , N A . .. . . .
%0 Ainda que incorporando conceitos intrinsecos as chamadas ciéncias sociais (sociologia e antropologia,
p.e.), a maior parte das pesquisas da UMESP foi produzida a partir da especializagdo em “Ciéncia da
Religido”.
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Em se tratando de uma religido que, segundo estimativas, possui mais adeptos
que os praticantes das Religides Afro-brasileiras,”' seria de estranhar o reduzido
numero de trabalhos cientificos realizados a seu respeito. Uma hipotese explicativa
para a caréncia de trabalhos cientificos, entretanto, talvez se encontre tanto no
carater de seu credo quanto na origem de seus adeptos.

Tendo em comum com as Religides Afro-brasileiras o fato de ser uma religido
de transe, delas se afasta em dois sentidos: em primeiro lugar porque a oralidade
ocupa um lugar discreto na transmissdao dos seus conhecimentos, sendo privilegiada
a transmissdo escrita, através de um grande volume de obras tedricas e meditnicas
que devem ser lidas por seus adeptos; em segundo lugar porque, dada a primeira
condi¢cdo, ¢ tendo-se em vista que o Espiritismo postula, além do seu carater
religioso, outros dois, cientifico e filosofico, boa parte de seus adeptos ¢ composta
por individuos da classe média, com acesso a educacdo formal, inclusive
universitaria.

Ou seja, o Espiritismo se distingue das Religides Afro-brasileiras em dois
aspectos entendidos aqui como fundamentais para se explicar a atragdo exercida por
estas Ultimas sobre a comunidade cientifica: a oralidade da transmissdao do saber
religioso e a origem dos adeptos nas camadas sociais menos favorecidas.

E preciso frisar que a oralidade, caracteristica das Religides Afro-brasileiras,
associada a outros fatores, preserva o dinamismo de suas doutrinas e de suas
praticas, evitando a codificacao de seu conteudo sacramental, condicao sine qua non
da renovagdo de seus repertérios simbolicos e, portanto, de novas possibilidades de
pesquisa. No caso do Espiritismo, a doutrina foi codificada, desde o seu nascimento,
no século XIX, por Allan Kardec, em cujos trabalhos encontram-se os fundamentos
teoricos e de pratica Espirita basicos. Além disso, a estrutura federativa de sua
organizac¢do no Brasil, se ndo determina a institucionalizagao de dogmas, ao menos
em parte cerceia a criagdo de “novidades”, tornando homogéneas, em seus

principios fundamentais, as doutrinas praticadas nos centros federados.

21 359 contra 1,3% nos anos noventa. Ibid., p. 216
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Por outro lado, a origem desfavorecida dos adeptos, no caso das Religides
Afro-brasileiras, por si s6 permite levantar diversas questdes de fundo sociologico,
no entrecruzamento dos aspectos étnicos-raciais, culturais, econdmicos e,
englobando todos, sociais. O proprio repertorio simbolico dessas religioes reflete,
muitas vezes, a condi¢do social de seus adeptos, sendo o exemplo mais evidente a
Umbanda, cujo pantedo inclui elementos espirituais oriundos dos mais baixos
segmentos sociais: preto velho (escravo), caboclo (indio), pombagira (prostituta) exu
(delinqliente), entre outros. Em contraposicdo a tais religides, o Espiritismo
privilegia elementos simbodlicos que expressam a origem de seus praticantes,
geralmente das camadas sociais mais abastadas: espiritos de médicos, advogados,
cientistas, escritores etc.

Por todas as razdes aventadas, o Espiritismo, no que se refere as suas praticas,
e ao contrario das Religides Afro-brasileiras, ¢ ritualmente pobre. Trata-se de uma
religido que preserva, ou pelo menos tenta preservar, seu carater “cientifico”, tal
como preconizado por Allan Kardec. Mesmo o transe meditnico, durante o qual se
da o contato entre vivos e mortos (entre o mundo material e o espiritual), ¢
concebido no interior de critérios racionais, afastando-se do misticismo.
Analogamente a pratica cientifica, a pratica Espirita procura seguir rigorosamente a
metodologia expressa em seus manuais consagrados, sobretudo os escritos por seu
fundador, Allan Kardec, evitando ao méaximo o imponderavel. Por essa razdo, o
transe, no Espiritismo, ¢ predominantemente consciente, ao contrario do ideal de
transe no Candomblé, totalmente inconsciente. Em suma, ao privilegiar os aspectos
“racionais” em detrimento dos aspectos misticos, o Espiritismo se torna uma religido
previsivel no que se refere as suas praticas, exercendo, destarte, pouca atragao sobre
os pesquisadores.

Além desses fatores, um outro pode ser aventado, se compararmos o
Espiritismo, desta vez, com as Religides Evangélicas. Como ja foi demonstrado, o
grosso da producdo académica sobre tais religides, excetuando-se os trabalhos

produzidos na Universidade Metodista, refere-se ao Pentecostalismo. Quanto ao
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Protestantismo Historico, a maioria das pesquisas foi realizada justamente nessa
Universidade, devido ao seu carater confessional. Fora dessa Universidade, o
Protestantismo Historico foi objeto de apenas 25 pesquisas (livros e teses), nimero
equivalente ao do proprio Espiritismo (27 obras).

O Espiritismo e as religides que se incluem no Protestantismo Histdrico sdo
muito semelhantes em pelo menos dois aspectos. Em primeiro lugar sao religides
“racionalizadas”, que evitam ao méximo o misticismo e, portanto, o imponderavel,
obedecendo com rigor aos seus codigos norteadores. Em segundo lugar, sdo
religides cuja maioria dos adeptos ¢ oriunda das camadas médias da populagdo. Ou
seja, sao religioes de classe média.

Se, ao contrario do Espiritismo, as religides do Protestantismo Historico
contam, em seu conjunto, com um numero bem superior de pesquisas (55), isto se
deve a grande quantidade de teses produzidas na UMESP. No caso do Espiritismo,
ele ndo ¢ declarado como religido confessional de nenhuma universidade com
tradicdo em pesquisa religiosa do Brasil, ndo podendo, portanto, contar com um
apoio institucional dessa natureza. A caréncia, pois, de um “lugar” (institucional)
preferencial para o Espiritismo ndo gerou as condigdes, até o presente, para a
consolidag¢ao de uma tradi¢ao de pesquisas em grandes proporgoes.

Todas essas condigdes podem explicar, em grande medida, o relativo
desinteresse da comunidade cientifica por essa religido. Razao pela qual s6 a partir
dos anos oitenta e, sobretudo, dos noventa, iniciaram-se, de fato, pesquisas em
grande nimero sobre o tema, décadas em que estudos sobre todos os demais

“grupos religiosos” também cresceram em niimero.

Outras Religides

O tultimo grupo estudado pela comunidade cientifica constitui-se do conjunto

das demais religides e expressoes religiosas nao Catolicas presentes no Brasil. Sendo
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religides com reduzido niimero de adeptos,”” ndo foram, sendo a partir dos anos
setenta, objeto de pesquisas por parte da comunidade cientifica.”>> Nessa década
foram produzidos 4 trabalhos, sendo 3 deles teses. Tanto nessa década como nas
seguintes a predominancia de trabalhos produzidos sobre este grupo ocorre no
interior das universidades, sendo que, das 49 obras existentes, 35 sdo teses (cf.
Quadros 1 e 2). Ou seja, o crescimento da produgdo cientifica sobre este grupo
religioso ocorreu pelas mesmas razdes que influiram no crescimento sobre os
demais grupos: devido as transformacdes sociais e devido a criagdo, nos anos
setenta, dos programas de pds-graduagdo, no interior dos quais se estabeleceram
frentes de pesquisas orientadas para o estudo de religides.

No entanto, a distribuigao das pesquisas em relagdo as religioes inclusas nesse
grupo nao foi uniforme. A predominancia coube, respectivamente, as “religioes da
ayahuasca”,254 com 14 obras, as “religides orientais”, com 12 e a Nova Era, com 8
trabalhos. Diversas praticas esotéricas foram objeto de 8 trabalhos no conjunto.
Quanto as religides tradicionais, como o Judaismo e o Islamismo, elas praticamente
nao foram estudadas. O Judaismo contou com 2 obras e o Islamismo com 3. Além
delas, a Antroposofia e a Legido da Boa Vontade tiveram 1 trabalho escrito sobre
cada uma.>

No computo geral, o pequeno ntimero de trabalhos sobre este grupo ¢ devido a
pequena penetracdo de tais religides na sociedade brasileira. Sdo religides com
caracteristicas muito heterogéneas. Tais caracteristicas, talvez, expliquem o maior
interesse exercido sobre a comunidade cientifica por umas em detrimento de outras.

No caso, por exemplo, das religides da ayahuasca, o grande interesse suscitado

sobre os pesquisadores talvez se deva ao uso, no interior de seu repertorio ritual, de

252 29% nos anos noventa. Nio existem estimativas seguras sobre todas as religides pertencentes a este grupo.
Ibid., p. 216

3 Com excecdo de uma tese defendida na FESP sobre religides orientais em 1967.

2% Santo Daime, Unido do Vegetal e Barquinha.

5 E preciso salientar que foram computadas as obras que falam sobre a pratica religiosa no Brasil
especificamente. Neste sentido, autores que falaram, por exemplo, apenas sobre o Islamismo fora do Brasil ou
que se referiram ao povo judeu e ndo as praticas religiosas Judaicas, ndo foram relacionados. A mesma regra
se aplicou as obras que estudaram os Cristdos-novos.
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um ché alucinodgeno, a ayahuasca. Além disso, tais religides nasceram na Amazonia,
pelo contato entre indigenas e migrantes nordestinos, a partir do qual se elaborou um
novo sincretismo, com base no Catolicismo popular, nas Religidoes Afro-brasileiras,
no esoterismo e no Espiritismo. Tais condigdes deram as religides da ayahuasca um
carater singular, que as aproxima e ao mesmo tempo as afasta das demais religides
existentes no Brasil. Elas conservam, em seu repertério simbdlico, elementos
oriundos de outras religides; no entanto, acima deles, a importancia reservada ao uso
de um alucinégeno as afasta em definitivo das demais.

A simbologia criada em torno da ayahuasca vai além dos seus efeitos
alucindgenos, uma vez que a planta em si € concebida enquanto esfera do sagrado.
Sua colheita, seu preparo (feitio) e sua ingestao se dao, sempre, a partir da nogao de
que ela se trata, ndo de uma simples planta com propriedades psicoativas, mas sim
de uma “entidade” com poderes numinosos, dai serem concebidas como “plantas de
poder”.

De “religides da floresta”, cujos praticantes, em sua maioria, eram oriundos
das camadas sociais menos favorecidas, foram, aos poucos, e em reduzidissimo
numero, se estabelecendo no Sudeste, devido as adesdes ocorridas por elementos
portadores, desde os anos sessenta e setenta, de um repertoério simbodlico
disseminado pela contracultura. No interior desse repertdrio assomam-se 0s
conteudos religiosos da Nova Era e o uso de alucindgenos como op¢ao de acesso ao
sagrado, cujos maiores divulgadores foram, nos EUA, Timothy Leary e Carlos
Castaneda. Ou seja, de religides de pobres, elas passaram a incluir elementos
oriundos da classe média, que introduziram novas nog¢des e novos valores aos ja
existentes em sua simbologia.

Em suma, pelas caracteristicas aduzidas, as religides da ayahuasca sao
portadoras de um repertdrio simbdlico riquissimo. Além disso, as condi¢gdes de seu
nascimento e de sua disseminagdo, bem como, no mesmo sentido, a diferenca social

existente entre seus praticantes originais € o0s posteriores, deram contornos
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singulares a tais religides, as quais passaram a exercer atracdo sobre varios
pesquisadores das ciéncias humanas, entre os quais se destacam os antropologos.

A despeito, pois, de seu reduzidissimo nimero de praticantes, as religides da
ayahuasca atrairam a atencdo dos pesquisadores devido ao seu rico repertorio
simbdlico, ao carater heterogéneo de seus rituais (por exemplo, a predominancia de
elementos oriundos das Religides Afro-brasileiras ou do Espiritismo, no Santo
Daime ou na Unido do Vegetal) e a diversidade de origem social de seus praticantes.

As religides orientais ocupam a segunda posi¢do entre as religides desse grupo.
No entanto, por “religides orientais”, aqui, sdo denominadas vdarias crengas e
filosofias religiosas, tais como o movimento Hare Krishna, o Budismo, o Zen-
Budismo, o Yoga ¢ varias religides com origem no Japdo.”® Excetuando-se o
Budismo e o Zen-Budismo, sdo todas religides novas; herdeiras, contudo, de
religides mais antigas. E o caso, por exemplo, do movimento Hare Krishna, bem
como de algumas correntes de Yoga, cuja religido da qual se originaram ¢ o
Hinduismo; ¢, igualmente, o caso da maioria das religides japonesas, originadas do
sincretismo, ainda no Japao, entre religides as mais diversas, tais como Xintoismo,
Cristianismo, Budismo ou outras.

Foram duas as formas pelas quais tais religides se introduziram no Brasil. A
primeira forma, anterior no tempo, foi pela imigracdo, a partir das primeiras décadas
do século XX, que trouxe consigo o Budismo praticado no Japao, inclusive o Zen-
Budismo, bem como vérias religides criadas em solo japonés. A segunda forma,
bem mais recente, a partir dos anos cinqiienta e, sobretudo, dos anos sessenta e
setenta, refere-se principalmente as religidoes da India e, em menor escala, da China,
¢ que se introduziram em meio a contracultura.

Se, no primeiro caso, as religides em questdo chegaram junto com seus
praticantes, no segundo caso elas foram disseminadas, de fora para dentro, através
de varios meios de divulgacdo e direcionadas para o publico em geral e ndo apenas

para imigrantes e seus descendentes. Seja através da edicdo de centenas de livros
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sobre o assunto e da traducao de obras religiosas classicas, seja pela presenga de
missiondrios, em sua maioria swamis € gurus indianos e monges budistas, tais
doutrinas tornaram-se receptivas principalmente por elementos oriundos das
camadas médias da populacdo, com maior grau de instrucao escolar.

Dos trabalhos efetuados sobre tais religides, 2 teses referem-se ao Hare
Krishna e 2 ao Yoga. Quando ao Budismo, existem 2 trabalhos, um deles sobre o
Zen. No entanto, foram 6 os trabalhos relativos as religides com origem no Japao.

A razdo encontra-se no fato de que, por sua anterioridade, tais religides ja
ocupavam um espaco menos discreto na sociedade brasileira, sendo que muitas
delas, como a Perfect Liberty, a Seicho-no-ie, a Sokagakkai, entre outras,
extravasaram os limites étnicos niponicos, passando a merecer a atencao dos
pesquisadores.

O movimento Hare Krishna, assim como algumas escolas de Yoga, passaram a
ser estudados tendo como pano de fundo as condigdes de sua propagacdo, a
contracultura. A despeito de muitas dessas religides possuirem locais de culto, na
forma de templos, centros de meditacdo ou outros, a sua penetragao deu-se, muito
mais, fora dos limites da sua institucionalizacao, pelo autodidatismo de praticantes
com acesso a sua literatura. Tornaram-se, destarte, alvo de pesquisadores
interessados em estuda-las enquanto filosofias religiosas praticadas de um modo sui
generis.

O mesmo ocorreu com estudos efetuados sobre praticas religiosas “esotéricas”
(Vale do Amanhecer, Fraternidade Eclética Espiritualista Universal e outras). Seus
estudos, igualmente, levaram em consideracdo problemadticas intrinsecas a
disseminagdo de uma nova forma de abordagem espiritual, que vem se
estabelecendo principalmente entre as camadas médias da populagao, € que tem sido

designada como movimento Nova Era.

**6 Vide capitulo IV
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O numero crescente de trabalhos sobre o0 movimento Nova Era deve-se, entre
outras razdes, aos proprios contornos dessa religido, que passaram a desafiar os
conceitos até entdo utilizados para o estudo de religioes.

Enquanto tendéncia geral, tdo logo sdo criados os elementos basicos de uma
nova religido, ela procura se institucionalizar em torno de um grupo de praticantes
assiduos, os quais passam a se reunir periodicamente para seus cultos,
estabelecendo-se uma coletividade de adeptos e um corpo doutrinal/ritual
delimitado.

No caso da Nova Era, contudo, ocorre exatamente o inverso. Em primeiro
lugar, ela ndo ¢ caracterizada por um corpo doutrinal/ritual delimitado; em segundo
lugar, como decorréncia, ndo existe, na Nova Era, um local de culto ou de pratica
religiosa especifico; por ultimo, e como conseqiiéncia geral, ndo se formou um
grupo de praticantes irmanados pela mesma crenca.

Em suma, a Nova Era, ao contrdrio das demais religides, ¢ um movimento
religioso cujas doutrinas e praticas caracterizam-se pela pluralidade de opgdes, as
quais sdo ‘“‘abracadas” pelos adeptos de uma forma individual e sem ligacdes
institucionalizadas. A religido passa a ser, neste movimento, uma questdo de op¢ao
individual, tanto no que concerne as escolhas quanto no que se refere as praticas. A
busca espiritual, interiorizada, revela-se num discurso que € composto, as mais das
vezes, por elementos simbolicos oriundos de diversas religides e filosofias
religiosas. Em relagdo a elas o praticante ndo estabelece nenhum vinculo mais
profundo de “lealdade”.

Entre essas religides e filosofias religiosas, sobressaem as que tém sua origem
no Oriente, tais como o Budismo, o Zen, o Hinduismo, o Taoismo e as que
estabelecem algum vinculo com a ecologia, tais como os xamanismos indigenas ou
praticas religiosas sob o influxo de principios psicoativos, como ocorre nas religioes
da ayahuasca. Somando-se a esses elementos, diversas praticas esotéricas, magicas,
oraculares, fetichistas e outras compdem uma miriade de opgdes, em meio as quais

os praticantes retiram alguns elementos para compor a sua préopria espiritualidade.
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Ou seja, o movimento Nova Era, heterogéneo por exceléncia, ¢ riquissimo de
elementos simbolicos de diversas origens; além disso, ao ser “manipulado” de forma
individual, ndo corresponde a um padrao passivel de ser estudado de um modo
genérico, estabelecendo-se enquanto um desafio para os pesquisadores interessados.
Nao se pode, por exemplo, precisar com exatiddo quantos sdo 0s seus praticantes,
nem quais sdo os contornos precisos das crengas, pois tudo se da no nivel da
individualidade.

Todos os trabalhos efetuados especificamente sobre o0 movimento Nova Era o
foram nos anos 90. Trata-se de uma década cujas discussdes politicas, econdmicas e
sociais foram balizadas principalmente pelos conceitos de neoliberalismo,
globalizacao, sociedade de consumo e individualismo. Pelas correlagdes existentes
entre esses temas e o movimento Nova Era, as pesquisas até agora transformadas em
livros e teses correspondem a etapa inicial de uma frente de pesquisa em formacao
no interior da comunidade cientifica. E que, provavelmente, deve realizar trabalhos
em numero crescente, pelas razdes aventadas.

Entre as religides incluidas neste ultimo grupo, duas chamam a atencao pelo
reduzidissimo nimero de pesquisas efetuadas a seu respeito. Trata-se do Judaismo e
do Islamismo.

Dos dois trabalhos incluidos sobre o Judaismo, um se refere a ele de uma
forma geral, em livro de divulgagdo, com poucas informacdes sobre esta religiao no
Brasil. Apenas uma tese, de 1998, trata do assunto de forma mais especifica.”>’

No caso do Islamismo, além de uma tese, de 1991, sobre o Sufismo, apenas
duas obras (livros) foram incluidas nas Fontes, ambas de divulgag:ﬁo.258

Além de trabalhos efetuados sobre estas religioes de uma forma geral, ou seja,
fora de seu contexto brasileiro, quase nada foi produzido até agora sobre elas. Qual

seria a razao para tal caréncia?

27 Nio foram incluidas obras sobre os Cristdos Novos no Brasil, as quais existem em quantidade, por nio se
enquadrarem nos propositos deste trabalho. Do mesmo modo ndo foram incluidas as obras que tratam
simplesmente do povo judeu. Vide “Introducdo”.
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Considerar o pequeno nimero de adeptos, relativos a ambas as religides, ndao
resolve o problema, uma vez que, por exemplo, as religioes da ayahuasca contam
com um numero de seguidores ainda menor e ja foram objeto de 14 trabalhos
cientificos.

As razdes, portanto, devem ser de outra ordem. A primeira hipdtese refere-se
as condigdes da penetragdo de tais religides na sociedade brasileira. No caso do
Judaismo, trata-se de uma religido identificada com a no¢ao de povo judeu; ou seja,
privilegia-se, em estudos realizados, os aspectos culturais deste povo, no interior dos
quais, evidentemente, as questdes religiosas acabam sendo abordadas, as vezes
obliquamente.

A penetragao do Judaismo (de suas doutrinas ¢ de suas praticas) fora dos
circulos étnicos judaicos ¢ muito pequena. Estuda-lo sem se estudar, a um s6 tempo,
o povo judeu, torna-se impraticavel, assim como seria impraticavel estudar as
Religides Afro-brasileiras sem se levar em conta os aspectos étnico-culturais
envolvidos.

Tudo depende do enfoque escolhido. Caso seja o povo e, como um de seus
aspectos, a religiosidade desse povo que ¢ abordada, o enfoque concentra-se sobre as
questoes étnico-culturais. Caso seja a religido e, como € 6bvio, o povo que a pratica,
o enfoque ¢ exatamente o oposto. Estuda-se, entdo, como no caso das Religides
Afro-brasileiras, a religido e as condi¢des étnico-culturais de seu surgimento e
disseminagdo. Isto praticamente nao foi feito em relacao ao Judaismo.

Nem tampouco em relagdo ao Islamismo, cujos praticantes sdo, em sua
maioria, imigrantes sirio-libaneses e seus descendentes no Brasil. Com relacao a esta
religido, as estimativas a respeito do numero de seus adeptos no Brasil sdo muito
mais generosas, em torno de um milhdo e meio de praticantes.

No caso do Judaismo, enquanto religido, costuma-se estuda-lo a partir de suas

matrizes originais, no Oriente Médio, ou de seu desenvolvimento na Didspora. Em

28 Existem trabalhos sobre os Malés, sobre a imigragio sirio-libanesa, sobre a cultura arabe e sobre a religido
Islamica em geral, mas que ndo se enquadram, igualmente, nos propdsitos deste trabalho.
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se tratando de uma tradi¢do religiosa cuja origem estd no Velho Testamento, muitas
das questOes relativas a doutrina se encontram presentes no proprio Cristianismo,
bem como no Islamismo. E uma religido que nio oferece grandes novidades sob este
aspecto. Do ponto de vista teologico, a idéia de um Deus tnico (monoteismo),
inaugurada pelos judeus, tornou-se doutrina comum ao Cristianismo e ao Islamismo,
assim como a concepg¢ao de natureza humana e do seu destino.

A despeito disso, inimeros aspectos a respeito das doutrinas e, sobretudo, das
praticas Judaicas e Islamicas no Brasil merecem estudos. Por mais ortodoxas que
fossem suas doutrinas e praticas, e ainda que se identificassem literalmente a todas
as praticas de religiosidade Judaicas ou Islamicas ao redor do mundo,”” ainda assim
seria conveniente estuda-las sob as cores em que se estabeleceram no Brasil.

Mesmo que fosse para identificar suas similitudes. Veja-se, neste sentido, os
estudos realizados sobre as Religides Evangélicas no Brasil. Se comungam de
iniimeras semelhancas em relacdo as suas matrizes no exterior, nem por isso
deixaram de ser identificadas as diferencas de sua praticas no Brasil. No entanto,
muito pouco tem sido feito a esse respeito sobre o Judaismo e o Islamismo.

E preciso, ainda, frisar que, assim como o Cristianismo, o Judaismo e o
Islamismo sdo religides que possuem em seu interior doutrinas divergentes,
inspiradas por leituras dispares de seus textos sagrados. Portanto, seria adequado
avaliar quais escolas do Judaismo e do Islamismo estdo presentes no Brasil, bem
como situd-las a partir de sua introdugdo, considerando suas doutrinas e praticas.

Além disso, o proprio contexto politico internacional, no qual Judeus, Cristaos
e Muculmanos, sobretudo no Oriente Médio, vém se digladiando, em contraposicao
ao que ocorre no Brasil, onde ha ainda uma certa tolerancia reciproca, poderia

inspirar pesquisas a respeito.

2% Hipotese absurda, uma vez que, tanto o Judaismo quanto o Islamismo possuem, em seu interior, diversas
“escolas”, formadas no decorrer de sua longa historia.
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Fica, entdo, a pergunta: por que existem tao poucos estudos sobre tais religioes
no Brasil contemporaneo? E também a constatagdo: trata-se, certamente, de uma
lacuna importante a ser preenchida.

Considerando-se, entretanto, o nimero crescente de pesquisadores interessados

pela temadtica, ¢ de se supor que essa lacuna ndo tardard a ser preenchida.



Consideracoes Finais.
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A realizagdo desta dissertagdo deu-se a partir de dois objetivos. O primeiro
deles foi descrever, de forma sintética, as varias manifestagdes religiosas nao
Catolicas presentes no Brasil. Com relagdao ao segundo, tencionou-se proceder a um
balanco critico da produgao cientifica existente sobre tais manifestagdes religiosas.

As mesmas Fontes, neste sentido, serviram aos dois propositos. Constituindo-
se de livros e teses, elas a um s6 tempo revelaram e revelaram-se. Ou seja,
revelaram, a respeito da pluralidade religiosa brasileira, suas matrizes historicas,
seus condicionantes culturais e sociais, suas doutrinas e suas praticas. Além disso,
em se tratando de discursos cientificos, as Fontes revelaram-se, em seu conjunto,
enquanto objeto de andlise. Mostraram-se, neste sentido, como desdobramentos de
outros condicionantes, também historicos, culturais e sociais, em meio aos quais se
desenvolveram suas doutrinas e suas praticas.

No que se refere as religides, as Fontes, em seu conjunto, constituem-se
enquanto referencial para o entendimento de seu nascimento, de sua introdu¢ao no
Brasil, de seu desenvolvimento, de suas doutrinas, de suas praticas e, como € 6bvio,
das condig¢des culturais e sociais de seu estabelecimento e propagacao.

Diversas questodes, formuladas explicitamente ou nao, foram respondidas pelas
574 obras até entdo escritas sobre a tematica. Por exemplo:

Como e onde nasceram as religides existentes no Brasil? Como se
estabeleceram em solo brasileiro? Por que umas atrairam mais adeptos do que
outras? Quais sdo suas doutrinas? Como se ddo suas praticas? Tais religides foram
perseguidas pela religido dominante ou pelo Estado? Quando? Por qué? Por que esta
religido possui mais adeptos oriundos das camadas médias da populagdo? E por que
esta outra, ao contrario, atrai predominantemente pessoas oriundas das camadas
menos favorecidas?

Estas e outras questdes, ao serem respondidas pela produgdo cientifica em
pauta, permitiram-nos entender um pouco do enorme universo representado pelas

religides nao Catolicas presentes no Brasil.
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Rompendo a unidade institucional representada pelo Catolicismo romano,
inameras religides, relacionadas ou ndo ao Cristianismo, estabeleceram-se em solo
brasileiro, constituindo a atual pluralidade religiosa. De acordo com o censo
demografico,”® até finais do século XIX a quase totalidade da populacdo brasileira
se dizia catolica. Sabe-se, contudo, que mesmo nesse século outras crengas
religiosas, tais como as Afro-brasileiras, as Evangélicas e o Espiritismo tinham seus
adeptos. Um século depois, contudo, o quadro se alterou significativamente. A
perda, pelo Catolicismo romano, de cerca de 25% de seus fi€is, correspondeu ao
nascimento e/ou ao crescimento de diversas religides no Brasil. Os Evangélicos, em
meados dos anos noventa do século XX, ja eram 13,3% da populagao; os Espiritas,
3,5%; os praticantes das Religioes Afro-brasileiras, 1,3%; os praticantes de Outras
Religioes, 2,0%; os “sem religido” correspondiam a 4,9%. Ou seja, o Catolicismo
romano, no Brasil, passou a corresponder a 74,9% da populagdo.”’

Levando-se em consideracao que as Religides Evangélicas e as Religides Afro-
brasileiras designam, respectivamente, diversas crengas aparentadas, porém
distintas, e que as Outras Religides representam um universo gigantesco de opcoes
religiosas, pode-se caracterizar o campo religioso brasileiro, na atualidade, como
eminentemente plural.

A unidade institucional do Catolicismo, preservada durante todo o periodo
colonial e imperial, foi aos poucos pulverizada no periodo republicano. Inumeros
fatores colaboraram para isso. Institucionalmente, o Brasil se definiu enquanto
Estado laico a partir da Republica, permitindo, ndo sem pressdes contrarias por parte
da Igreja Catolica Apostolica Romana, a liberdade de escolha religiosa. Religides
até entdo toleradas sob o regime da discrigdo, tornaram-se mais visiveis.

Com a imigragao de homens, mulheres e idéias, novas crengas se somaram as

ja presentes no Brasil, sobretudo a partir do inicio do século XX. Com a migragao

% ANUARIO ESTATISITICO DO BRASIL. Fundagdo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. v.
53. Rio de Janeiro : IBGE, 1993. p. 2-6.

29 Cf. PIERUCCI, Antbnio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil. op.
cit., p. 216.
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interna, religides antes confinadas a regides remotas sincretizaram-se com outras,
dando ensejo a novas criagdes. Por fim, com a urbanizagdo crescente e o advento da
contracultura, novas modalidades religiosas acabaram por se estabelecer; ou, no caso
de religides ja existentes, por se expandir, numa rapidez sem precedentes.
Refletindo essa pluralidade, em seu artigo 5, a Constituigio de 1988

determinou:

“E inviolavel a liberdade de consciéncia e de cren¢a, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protec¢do aos locais de

. . 3260
culto e a suas liturgias”.

Da mesma forma que o campo religioso brasileiro, que passou da unidade
institucional para a diversidade crescente, a ciéncia, ao se debrugar sobre o
fenomeno, também se transformou e se diversificou.

A produgdo cientifica, até os anos trinta eminentemente voltada para as
Religides Afro-brasileiras, aos poucos foi incorporando outras religides enquanto
objeto de analise. A partir dos anos setenta e, sobretudo, dos anos oitenta, diversas
religides pertencentes aos quatro grandes grupos religiosos foram contempladas
pelos cientistas sob os mais diversos enfoques.

A preocupagio inicial de um Nina Rodrigues a respeito da degenerescéncia
fisica e cultural das ragas miscigenadas, sucederam-se outras, condicionadas pela
consolidagdo das Ciéncias Humanas enquanto esfera privilegiada de andlise da
sociedade. A funda¢dao da Universidade de Sao Paulo nos anos trinta ¢ de outras
universidades posteriormente, bem como a criacdao, nos anos setenta, dos programas
de pos-graduagdo, ofereceram condigdes para que as pesquisas se desenvolvessem

dentro dos parametros auto-delimitados enquanto cientificos.

260 BRASIL. Constituigdo (1988). Constitui¢io : Republica Federativa do Brasil. Brasilia : Senado Federal,
Centro Grafico, 1988.
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No periodo de um século, a partir de Nina Rodrigues aos dias atuais,
consolidou-se pois uma frente de pesquisa, no interior da comunidade cientifica,
cujo objeto de analise preferencial sao as religides.

Trata-se de uma frente de pesquisa representada por pesquisadores de diversas
universidades. No entanto, ainda que todos os grupos religiosos referidos tenham
sido contemplados pelas pesquisas efetuadas, houve preferéncias em termos
quantitativos, assim como omissdes.

Por exemplo, as Religides Afro-brasileiras contam, até o presente, com cerca
de 55% de tudo o que foi produzido (livros e teses) sobre as religides em pauta. No
entanto, de acordo com a pesquisa supracitada, tais religides correspondem, no seu
conjunto, a apenas 1,3% da populagdo brasileira. Na extremidade oposta encontram-
se religides que, a despeito de sua importancia historica e social, ndo foram objeto
de pesquisas em numero relevante, como o Judaismo e o Islamismo.

Tais discrepancias explicam-se pelos condicionantes referidos, os quais atuam
na esfera da produtividade erudita, tal como explicitado por Pierre Bourdieu.”®' A
tradicdo e, por conseqiiéncia, o “lugar” institucional interferem decisivamente na
consolidagao de projetos cientificos.

Sob este aspecto, a frente de pesquisa em pauta ndo se situa enquanto uma
excecao. Quando ocorrem mudangas, elas se dao devido a eclosdao de um fato novo,
do qual a comunidade cientifica ndo pode se furtar, sob pena de omissdao. Se, por
exemplo, as Religides Evangélicas passaram a ser objeto de um numero crescente de
pesquisas universitarias a partir dos anos setenta, isto se deveu basicamente ao
fenomeno do Neopentecostalismo.

Nos anos oitenta ocorreu um boom nessa produgao. A responsabilidade coube,
sobretudo, a Universidade Metodista UMESP, pelo seu carater confessional. E de se
notar que, no interior desta Universidade, cerca de 90% da producao cientifica
refere-se as Religides Evangélicas. Nela, tais religides tém seu “lugar” garantido

enquanto objeto de estudo. A tradigdo, pois, esta garantida.
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Percebe-se, pelos exemplos expostos, que a produtividade cientifica relativa a
tematica ¢ condicionada tanto por fatores internos quanto por fatores externos. No
primeiro caso, o “lugar” institucional opera no sentido da manutengao da tradigao;
no segundo caso, a eclosdo de “fatos novos” determinam a inauguragcdo ou a
consolidacdo de novos interesses. Trata-se de um processo similar aquele analisado
por Thomas Kuhn ao se referir a formacao de novos paradigmas, os quais inauguram
as “frentes de pesquisa”.

A crescente diversificacao religiosa no Brasil, portanto, teve e tem seu reflexo
na comunidade cientifica, na medida em que, sobretudo a partir dos anos oitenta, um
numero cada vez maior de religides vem se tornando objeto de pesquisa.

Mesmo assim, € preciso frisar, algumas tem sido privilegiadas em detrimento
de outras. Nos anos noventa, por exemplo, as “religides vegetalistas” e a Nova Era
foram objeto de cerca de duas duzias de trabalhos, ao passo que o Judaismo contou
com dois trabalhos e o Islamismo com trés.

Se o “fato novo” ¢, como explicitou Thomas Kuhn, propiciatéorio de uma
quebra no interior da tradicdo cientifica, inaugurando novas tradigdes de pesquisa,
talvez o crescente interesse da opinido publica em relacdo ao Islamismo, suscitado
pelo atentado ao World Trade Center, em 11 de setembro de 2001, pode ter algum
reflexo neste sentido.

De qualquer modo, a producao cientifica sobre as religides ndao Catolicas, em
seu conjunto, vem crescendo significativamente. Se o primeiro fator ndo for o
responsavel por uma ateng¢do maior as religides Judaica e Islamica, entre outras
menos conhecidas, o proprio crescimento geral da producdo cientifica acabara

ajudando a preencher tais lacunas.

261 Bourdieu, Pierre. op. cit.
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. Cossard-Binon, Gis¢lle. Contribution a ID’étude des

candomblés au Brésil. Tese (Doutorado) — Un. Sorbonne, 1970.

1970

EXT

72.

Costa, Hermistein Maia Pereira da. A influéncia da
constituicdo de 1824 na implantacio do protestantismo no
Brasil. Dissertacao (Mestrado) — UMESP, 1999.

1999

UMESP

73.

Costa, Walter Alberto Wiegratz. Tela crente apresenta: rede
Record: a igreja eletronica de Edir Macedo. Dissertacdo
(Mestrado) — IMS, 1997

1997

UMESP

74.

Costa-Rosa, Abilio da. Praticas de cura nas religides e
tratamento psiquico em saude coletiva. Tese (Doutorado) —
I.P.-U.S.P., 1995.

1995

USP

75.

Couto, Fernando de la Rocque. Santos e xamas : estudos do uso
ritualizado da ayahuasca por coboclos da Amazonia, e, em
particular, no que concerne sua utilizacio sécio-terapéutica
na doutrina do Santo Daime. Dissertacao (Mestrado) — UnB,
1989.

1989

UNB

76.

Cruz, Robson Rogerio. Carrego de egum : contribuicdo aos
estudos do rito mortuario no candomblé. Dissertacio
(Mestrado) — UFRIJ, 1995.

1995

UFRJ

77.

Cunha, Marlene de Oliveira. Em busca de um espaco.
Dissertagdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1986.

1986

USP

78.

D’Andrea, Anthony Albert Fischer. O self perfeito e a nova era:
individualismo e reflexividade em religiosidades pos-
tradicionais. Dissertagdo (Mestrado) — Instituto Univ. de
Pesquisas do Rio de Janeiro, 1996

1996

IUPERJ

79.

Damasceno, Caetana Maria. Cantando para subir : orixa no
altar, santo no peji. Dissertacdo (Mestrado)* - UFRJ, 1990.

1990

UFRJ

80.

Dantas, Beatriz Goes. Vové Nagdo e Papai Branco : usos e
abusos da Africa no Brasil. Dissertacio (Mestrado) —
UNICAMP, 1982.

1982

UNICAMP

81.

Delgado Sobrinho, Antonio Talora. Praticas religiosas nos
terreiros de umbanda de Araraquara. Dissertagao (Mestrado),
FESP, 1974.

1974

FESP
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82. Delgado Sobrinho, Antonio Talora. O universo simbélico da| 1978 | A|FESP
umbanda. Tese (doutorado) — FESP, 1978.

83.Di Paolo, Pasquale. Umbanda e integracdo social: uma| 1978 | A|FESP
investigacdo sociolégica em Belém do Para. Dissertagdo
(Mestrado) — FESP, 1978.

84. Dias Jr., Walter. O império de Juramidam nas batalhas do | 1990 | O|PUC/SP
astral : uma cartografia do imaginirio no culto do Santo
Daime. Disserta¢ao (Mestrado) — PUC/SP, 1990.

85. Dias, Dalva Aleixo. Comunicac¢io e politica na umbanda em | 1995 | A|USP
Bauru : os rituais nos terreiros, as festas publicas no
sambdédromo. Dissertagdo (Mestrado) — E.C.A.-U.S.P., 1995

86. Dias, Euripedes da Cunha. Fraternidade eclética espiritualista | 1974 | O| UFRJ
universal. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1974.

87. Duarte, Leila Menezes. Em busca da identidade social : a saga | 1996 |P|UFRJ
dos primeiros protestantes no Rio de Janeiro (1859-1917).
Dissertacao (Mestrado) — UFRJ, 1996.

88. Enne, Ana Lucia Silva. Umbanda e assistencialismo : um | 1995 |A|UFRJ
estudo sobre representacio e identidade em uma instituicao
da baixada fluminense. Dissertacdo (Mestrado) — UFRIJ, 1995.

89. Faccio, Maria da Penha Rocha. Religiao na TV : estudo de| 1998 |D|PUC/SP
casos de redes brasileiras. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP,
1998.

90. Faillace, Sandra Tosta. Comunidade, etnia e religido : um|1990 |P |UFRJ
estudo de caso na barragem de Ita (RS/SC). Dissertacao
(Mestrado) — UFRJ, 1990.

91. Faria, Lucio de. Imprensa espirita: o caso “Correio Fraterno | 1992 |E|UMESP
do ABC”. Dissertacdo (Mestrado) — Inst. Metodista de Ensino
Superior, 1992.

92. Fernandes, Magali Oliveira. Luiz Olimpio Telles de Menezes: | 1993 | E|USP
os primeiros momentos da edicio kardecista no Brasil.
Dissertacao (Mestrado) — E.C.A.-U.S.P., 1993.

93. Fernandes, Tania de Souza. Uma comunidade de salvos : um| 1992 |P|UFRJ
estudo sobre batistas da baixada fluminense. Dissertacdo
(Mestrado) — UFRIJ, 1992.

94. Ferretti, Mundicarmo Maria Rocha. O caboclo no “tambor de | 1991 | A|USP
mina” e na dinimica de um terreiro de Sao Luiz: a casa de
fant-ashanti. Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1991.

95. Ferretti, Sergio Figueiredo. Repensando o sincretismo. Tese|1991 | A|USP
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P, 1991.

96. Fialho, Magnus Galeno Felga. Modelos pastorais na IPB:| 1994 |P|UMESP
passado, presente e futuro. Dissertacio (Mestrado) - IMS,
1994.

97. Figueiredo, Aldrin Moura de. A cidade dos encantados :|1996 |D|UNICAMP
pajelancas, feiticarias e religides afro-brasileiras na
Amazonia ; a constituicio de um campo de estudo 1870-1950.
Dissertacao (Mestrado) — UNICAMP, 1996.
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98. Freddi Jr., Sergio Paulo. Tendéncias musicais de Igrejas
Presbiterianas independentes na cidade de Sao Paulo. Tese
(Doutorado) — UMESP, 2000.

2000

UMESP

99. Freitas, Ricardo Oliveira de. Dia do nome : por um conceito de
afro-brasilidade. Dissertacdo (Mestrado) — UFRIJ, 1995.

1995

UFRJ

100. Freston, Paul. Protestantismo e politica no Brasil : da
constituinte ao impeachment. Tese (Doutorado) — UNICAMP,
1993.

1993

UNICAMP

101. Fujikura, Yumi. Alguns aspectos de inculturacio no
trabalho missionario da PL no Brasil. Dissertacao (Mestrado)
—PUC/SP, 1992.

1992

PUC/SP

102. Galhano, Maria Ignez Portella Prado. O fundamento
religioso na construcdo da periferia. Dissertacao (Mestrado) —
PUC-SP, 1990.

1990

PUC/SP

103. Galinkin, Ana Lucia. A cura no Vale do Amanhecer.
Dissertacao (Mestrado) — UnB, 1977.

1977

UNB

104. Gama, Claudio Murilo Pimentel. O espirito da medicina :
médicos e espiritas em conflito. Dissertacdo (Mestrado) —
UFRJ, 1992.

1992

UFRJ

105. Gama, Lucia Helena. Hare Kkrsna : o sonho acabou -
movimento de jovens na década de 60/70 e a emergéncia de
grupos religiosos de filosofias orientais. Dissertacio
(Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1990.

1990

USP

106. Gama, Wilton Gayo. Iniciagdo e individuacdo no
candomblé de Sao Paulo. Dissertagdo (Mestrado) — PUC/SP,
1998

1998

PUC/SP

107. Garcia, Marcos Antonio. Evangelizacio : desafios em
tempos de mudancas — analise pastoral da evangeliza¢cio nos
anos 80 na Igreja Metodista. Dissertacdo (Mestado) — S.B. do
Campo, Interamericana, 1995.

1995

INT

108. Gavioli, Cilas Fiuza. Apascenta os meus cordeiros :
pastoral e crianca favelada. Reflexdo sobre o cuidado
pastoral da Igreja Prebiteriana. Tese (Doutorado) — FEC,
1997.

1997

FEC

109. Giroto, Ismael. O candomblé do rei. Dissertagdo (Mestrado)
—F.F.L.C.H.-U.S.P., 1981.

1981

USP

110.  Giroto, Ismael. O universo magico-religioso negro-africano
e afro-brasileiro : Bantu e Nagé. Tese (Doutorado) -
F.F.L.C.H.-U.S.P.,, 1999

1999

USP

111.  Giumbelli, Emerson Alessandro. O cuidado dos mortos : os
discursos e intervengdes sobre o “espiritismo” e a trajetoria
da “Federacao Espirita Brasileira” (1890-1950). Dissertacdao
(Mestrado) — UFRJ, 1995.

1995

UFRJ

112.  Giumbelli, Emerson Alessandro. O fim da religido
controvérsias acerca das “seitas” e da “liberdade religiosa”
no Brasil e na Franca. Tese (Doutorado) — UFRJ, 2000.

112000

UFRJ
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113. Glina, Debora Miriam Raab. Identidade e espiritismo: um
estudo de caso. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1988

1988

PUC/SP

114.  Goes, Paulo de. Do individualismo ao compromisso social :
a contribui¢do da Confederacio Evangélica do Brasil para a
articulacdo de uma ... Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1989.

1989

UMESP

115. Goldman, Marcio. A possessdo e a constru¢do ritual da
pessoa no candomblé. Dissertacio (Mestrado) — Museu
Nacional da UFRIJ, 1984.

1984

UFRJ

116. Gomes, Antonio Maspoli de Araujo. Espirito protestante,
educacio e negdcios : a contribuicio do Mackenzie College
para a formacio do empresariado em Sao Paulo entre 1870 a
1914. Tese (Doutorado) — UMESP, 1999.

1999

UMESP

117.  Gongalves, Esequiel Laco. Uma visao do pentecostalismo: a
partir das comunidades das Assembléias de Deus em
Campinas. Dissertacdo (Mestrado) — IMS, 1990

1990

UMESP

118. Gongalves, Hiranclair Rosa. Perfect Liberty : o fascinio de
uma religido japonesa no Brasil. Dissertagdo (Mestrado) —
PUC/SP, 1998.

1998

PUC/SP

119. Gongalves, Marcia de Vasconcelos Contins. O caso da
pomba-gira : reflexdes sobre crime, possessio e imagem
feminina. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1983.

1983

UFRJ

120. Gongalves, Marcia de Vasconcelos Contins. Tornando-se
pentecostal. Tese (Doutorado) — UFRJ, 1995.

1995

UFRJ

121. Gongalves, Maria Alice Rezende. A brincadeira no
Terreiro de Oxéssi: um estudo sobre a vida lidica de uma
comunidade de candomblé do Grande Rio. Dissertagdao
(Mestrado?) — UFRJ, 1990

1990

UFRJ

122.  Goulart, Sandra Lucia. As raizes culturais do Santo Daime.
Dissertacao (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1996.

1996

USP

123.  Gouveia, Eliane Hojaij. O siléncio que deve ser ouvido:
mulheres pentecostais em Sao Paulo. Dissertacdo (Mestrado) -
PUC/SP, 1986

1986

PUC/SP

124.  Gouveia, Eliane Hojaij. Imagens femininas : a
reengenharia do feminino pentecostal na televisdo. Tese
(Doutorado) — PUC/SP, 1998.

1998

PUC/SP

125. Gouveia, Gualberto Luiz Nunes. Cidadania dos
despossuidos: segregacio e pentecostalismo. Dissertacao
(Mestrado) - F.F.L.C.H.-U.S.P., 1993

1993

USP

126. Groisman, Alberto. Eu venho da floresta : ecletismo e
praxis xaminica daimista no céu do Mapia. Dissertagdo
(Mestrado) — UFSC, 1991.

1991

UFSC

127.  Guerreiro, Silas. O movimento Hare Krsna no Brasil — a
comunidade religiosa de Nova Gokula. Dissertagao (Mestrado)
— PUC/SP, 1989.

1989

PUC/SP
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128.  Guimardes, Marco Antonio Chagas. E um umbigo, nio é? A
mae criadeira: um estudo sobre o processo de construciao de
identidade em comunidade de terreiro. Dissertacao (Mestrado)
- PUC-RJ, [s.d.]

PUC/RJ

129. Guimardes, Maria Beatriz Lisboa. A lua branca de seu
tupinamba e de mestre Irineu : estudo de caso de um terreiro
de umbanda. Dissertacdo (Mestrado) — UFRIJ, 1992,

1992

UFRJ

130. Hartfiel, Monica. A igreja evangélica de confissdo luterana
no Brasil: uma igreja em transformacio e os contornos da
pastoral popular luterana. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP,
1996

1996

PUC/SP

131. Hernandes, Paulo Antonio Outeiro. A linguagem dos
terreiros de umbanda de Brasilia: estudos de estruturacio
lexical. Dissertagdo (Mestrado) — FESP, 1984.

1984

FESP

132.  Horeis, M. W. The afro-brasilian candomblé cult. Tese
(Doutorado) —University Microfilms International Ann Arbor,
1974.

1974

EXT

133. Jardilino, Jose Rubens Lima. A chegada do Espirito: uma
visdo historico-teologica das religioes do Espirito em Sao
Paulo, na década de 1930. Dissertacao (Mestrado) — IMS, 1993.

1993

UMESP

134. Jardilino, José Rubens Lima. Religido e pés-modernidade :
as recentes alteracdoes do campo religioso brasileiro. Tese
(Doutorado) — PUC/SP, 1997.

1997

PUC/SP

135. Joaquim, Maria Salete. A lideranca das maes-de-santo:
dilemas e paradoxos na construcio da identidade negra. Tese
(Doutorado) — PUC/SP, 1996

1996

PUC/SP

136. Koguruma, Paulo. Conflitos do imaginario : a reelaboracio
das praticas e crencas afro-brasileiras na metrépole do café,
1890-1920. Dissertagdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1998

1998

USp

137. Labate, Beatriz Caiuby. A reinvenc¢do do uso da ayahuasca
nos centros urbanos. Dissertacdo (Mestrado) — UNICAMP,
2000.

2000

UNICAMP

138. Lacerda, Yara C. M. O. de. Atividade suave : a busca do
"eu" e o encontro do '"outro". Dissertacao (Mestrado) —
Universidade Gama Filho do Rio de Janeiro, 1994.

1994

UGEF/RJ

139. Lara, Larissa Michelle. As dancas do sagrado ao profano :
transpondo tempos e espacos em rituais de candomblé.
Dissertacdo (Mestrado) — UNICAMP, 1999.

1999

UNICAMP

140. Leao Neto, Reynaldo Ferreira. Espirito profético e razao
institucional da experiéncia fundante : a proscriciao, protesto
e criacdo. Dissertacdo (Mestrado) — IMS, 1995

1995

UMESP

141. Ledo, Marilia Alves Schuller Ferreira. Revista Voz
Missionaria — 1981 a 1985 : uma anailise de conteudos a
partir da condi¢ao de mulher. Dissertacao (Mestado) — IMESP,
1988.

1988

UMESP
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142. Lepine, Claude. Contribuicio ao estudo do sistema de
classificacdo dos tipos psicologicos no candomblé Ketu de
Salvador. Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1978

1978

USPpP

143. Lewgoy, Bernardo. Os espiritas e as letras : um estudo
antropologico sobre cultura escrita e oralidade no espiritismo
kardecista. Tese (Doutorado) - F.F.L.C.H.-U.S.P., 2000

2000

USP

144. Lody, Raul Giovanni da Mota. O povo de santo: religido,
historia e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos.
Tese (Doutorado) — UNICAMP, 1995.

1995

UNICAMP

145. Luz, Cristina Rego Monteiro da. A internet na Unido do
Vegetal : reflexos da comunicacdo globalizada na estrutura
de uma religido iniciatica com tradicio de transmissdo oral
do conhecimento. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1999.

1999

UFRJ

146. Luz, Leila Amaral. Carnaval da alma : comunidade,
esséncia e sincretismo na Nova Era. Tese (Doutorado) — UFRJ,
1998.

1998

UFRJ

147. Machado, Marcia Benetti. Deus vence o diabo : o discurso
dos testemunhos da Igreja Universal do Reino de Deus. Tese
(Doutorado) — PUC/SP, 2000.

2000

PUC/SP

148. Machado, Monica Sampaio. Territorialidade pentecostal :
um estudo de caso em Niteroi. Dissertacao (Mestrado) — UFRJ,
1992.

1992

UFRJ

149. Machado, Wilson de Luces Fontes. Entre o sonho e a fé: o
pentecostal e os conflitos de sua pratica religiosa, nos
assentamentos Sumaré I e II. Dissertacdo (Mestrado) — IMS,
1995.

1995

UMESP

150. Machado, Ziel Jorge Oliveira. Sim a Deus, sim a vida :
igreja evangélica redescobrindo sua cidadania. Dissertagdo
(Mestrado) — PUC/SP, 1997.

1997

PUC/SP

151. Maeyama, Takashi. O imigrante e a religido: estudo de
uma seita religiosa japonesa em Siao Paulo. Dissertagdo
(Mestrado) — FESP, 1967

1967

FESP

152. Magalhdes Jr., Adriano Augusto de Castro. Fogo sobre a
terra brasileira: o impacto do pentecostalismo no
protestantismo histérico brasileiro. Dissertacdo (Mestrado) -
F.F.L.C.H.-U.S.P., 2000.

2000

USP

153. Mandarino, Ana Cristina de Souza. Estudo das
representacoes raciais em dois terreiros de umbanda : Maria
ou Jurema?. Dissertagdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1995.

1995

USP

154. Manzochi, Helmy Mansur. Alguns aspectos iconograficos
da producido plastica religiosa afro-brasileira. Dissertacdo
(Mestrado) — E.C.A.-U.S.P., 1992

1992

USp

155. Mariano, Ricardo. Neopentecostalismo : os pentecostais
estaio mudando. Dissertagdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P.,
1995.

1995

USP
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156. Marinho, Roberval José. Arte e educa¢do no universo
cultural nagé. Dissertacdo (Mestrado) — E.C.A.-U.S.P., 1989.

1989

USP

157. Martins, Mirian Ferreira. Relacées entre o social e religioso
: um estudo da insercio das Igrejas Batistas de Ribeirao
Preto SP, no processo de secularizagdo. Dissertacdo
(Mestrado) — PUC-SP, 1992.

1992

PUC/SP

158. Mattos, Wilson Roberto de. Praticas culturais/religiosas
negras em Siao Paulo (do territério destruido ao territorio
reconquistado). Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1994.

1994

PUC/SP

159. Mauri, Renato Garibaldi. Morte : o lado concavo da vida —
percepcoes e imagens da morte em grupos religiosos
brasileiros. Dissertagdo (Mestrado) — UMESP, 2000.

2000

UMESP

160. Medeiros, Bartolomeu Tito Figueiroa de. Entre almas,
santos e entidades outras no Rio de Janeiro : os mediadores.
Tese (Doutorado) — UFRJ, 1995.

1995

UFRJ

161. Mendonca, Antonio Gouvea. O celeste porvir : a insercao
do protestantismo na sociedade brasileira. Tese (Doutorado
em Sociologia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1982.

1982

USP

162. Mendonca, Cleonice Pitangui. Santos, orixas e caboclos :
uma introdu¢do ao mundo do candomblé. Dissertacao
(Mestrado) — UNICAMP, 1982.

1982

UNICAMP

163. Mendoza Aguilera, Jose Miguel. Um povo chamado Batista
: um jornal (OJB) a servico da formacio de uma mentalidade
religiosa (1960-1985). Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1988.

1988

UMESP

164. Meurer, Bellini. Igreja e identidade : a contribuicdo
germéinica no sul do Brasil. Tese (Doutorado) — PUC/SP, 2000.

2000

PUC/SP

165. Molacinai, Jodo. Analise das praticas pastorais numa
igreja de imigrantes : estudo de caso : Igreja Evangélica de
Deus Pentecostal Russa do Brasil. Dissertagdo (Mestrado) —
UMESP, 1999.

1999

UMESP

166. Monteiro, Clodomir da silva. O palacio de Juramidam —
Santo Daime : um ritual de transcendéncia e despoluicio.
Dissertagdo (Mestrado) — UFPE, 1983.

1983

UFPE

167. Monteiro, Regina Clare. Concepcdes pedagogicas na visdo
holistica : a educacdo da nova era? Tese (Doutorado) —
UNICAMP, 1995.

1995

UNICAMP

168. Monteiro, Simei Ferreira de Barros. Conservacao,
renovaciao e libertacao : anailise de conceitos fundamentais
expressos dos canticos das igrejas evangélicas no Brasil.
Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1990.

1990

UMESP

169. Montenegro, Silvia Maria. “Esperando o milénio”
proselitismo, cosmologia e linguagem entre os testemunhas
de Jeova. Dissertacao (Mestrado) — UFRJ, 1996.

111996

UFRJ
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170. Mota, Francisco Alencar. O sagrado no pentecostalismo :
uma analise da experiéncia religiosa pentecostal e sua
expressao social. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade
Federal do Ceara, 1991.

1991

UFC

171. Mott, Yoshiko Tanabe. Caridade e demanda : um estudo
de acusacio e conflito na umbanda em Marilia. Dissertacao
(Mestrado) — UNICAMP, 1976.

1976

UNICAMP

172.  Mott, Yoshiko Tanabe. Segredo do cofre: um estudo de
manipulacio e comercializacdo de crencas umbandistas. Tese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1985

1985

USP

173. Motta, Roberto. Meat and feast. Tese (Doutorado) —|1988 EXT
Columbia University, 1988.
174. Nascimento, Amos Silva do. Hermenéutica , racionalidde | 1991 UMESP

do discurso : critica da apropriacdo da musica e da religido
pelo movimento neo-conservador. Dissertagdo (Mestrado) —
IMESP, 1991.

175. Nascimento, Carla Carneiro do. A cultura da inversio e a
coincidéncia do encontro: uma contribuicio ao estudo da
mitologia afro-brasileira. Dissertacio (Mestrado) — PUC/SP,
1996.

1996

PUC/SP

176. Nascimento, Iris S. Salles do. O espaco do terreiro e o
espaco da cidade. Dissertagdo (Mestrado) — UFBa, 1989.

1989

UFBA

177. Negrao, Lisias Nogueira. Umbanda e questio moral:
formacdo e atualidade do campo umbandista em Sao Paulo.
Tese (Livre-docéncia) - F.F.L.C.H.-U.S.P.,1993

1993

USP

178. Nery, Maria Eugénia Vianna. Psiquiatria folclorica do
candomblé. Dissertacdo (Mestrado) — UFBa, 1977.

1977

UFBA

179. Novaes, Regina Celia Reyes. Os escolhidos : doutrina
religiosa e pratica social. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1983.

1983

UFRJ

180. Okada, Katia Maia. Mulher e solteira : a condi¢ao feminina
na Igreja Metodista Livre. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP,
1996.

1996

UMESP

181. Oliva, Margarida Maria Cichelli. Acdo diabélica e
exorcismo na Igreja Universal do Reino de Deus. Dissertagao
(Mestrado) — PUC/SP, 1995

1995

PUC/SP

182.  Oliveira, Clory Trindade de. Histéria social do metodismo
no Brasil: fé e cultura — integracio necessaria para a
formaciao de uma comunidade consciente. Tese (Doutorado?)
—F.F.L.C.H.-U.S.P., 1981.

1981

USP

183. Oliveira, Ivo Xavier de. A acdo pastoral da Igreja
Universal do Reino de Deus : uma evangelizacio
inculturada? Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1998.

1998

PUC/SP

184. Oliveira, Lair Gomes de. Estudo sociologico de uma igreja
protestante do municipio de Piracicaba diante de movimento
de renovacdo pentecostal. Dissertacio (Mestrado) — IMESP,
1994.

1994

UMESP
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185. Oliveira, Maria Antonieta Albuquerque de. Pentecostalismo
e construtivismo: a constru¢io da autonomia do sujeito na
pratica pedagogica de professores pentecostais. Estudo de
caso de uma escola de Ensino Fundamental da Assembléia de
Deus. Tese (Doutorado) — PUC/SP, 1997

1997

PUC/SP

186. Oliveira, Onofre de. O discurso numa igreja local : 1. P. L.
do Ipiranga. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1989.

1989

UMESP

187. Oliveira, Paulo de Sousa. Negro, protestante, pentecostal.
Tese (Doutorado) — PUC-SP, 1994

1994

PUC/SP

188. Oliveira, Paulo de Souza. Estratégias de uma missdo :
Salomio Ginsburg e a construcdo do ideario batista (1890-
1927). Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999.

1999

USP

189. Oliveira, Sylvio Candido de. A visio do mundo
transformada pela desagregacdo cultural. Dissertagdo
(Mestrado) — UNICAMP, 1996.

1996

UNICAMP

190. Oliveira, Vitoria Peres de. O caminho do siléncio : um
estudo de grupo sufi. Dissertacdo (Mestrado) — UNICAMP,
1991.

1991

UFRJ

191. Omari, Mikelle. Cultural influence in candomble nago.
Tese (Doutorado) — University of California, s.d.

EXT

192. Paixd@o Jr., Valdir Gonzales. A era do trovao : poder e
repressiao na Igreja Presbiteriana do Brasil no periodo da
ditadura militar (1966-1978). Disertagcao (Mestrado) — UMESP,
2000.

2000

UMESP

193. Paleari, Giorgio. Umbanda: aspectos da identidade e do
campo religioso, a partir do discurso do produtor
especializado e sua vinculagdo com o catolicismo popular.
Dissertacdo (Mestrado) - PUC/SP, 1984

1984

PUC/SP

194. Paredes, Eugenia Coelho. Laroie exu: um estudo sobre a
umbanda e a quimbanda em Cuiaba. Tese (Doutorado) -
PUC/SP, 1989

1989

PUC/SP

195. Passerini, Sueli Pecci. Fio de ariadne : miltiplas formas
narrativas e desenvolvimento infantil Segundo a abordagem
antroposofica de Rudolf Steiner. Dissertagdo (Mestrado) — I.P.-
U.S.P., 1996.

1996

USP

196. Passos, Mara de Sa Martins da Costa. Exu pede passagem.
Dissertacao (Mestrado) — PUC/SP, 1999.

1999

PUC/SP

197. Paula, Marcos Antonio Jose de. O presbiterianismo
paulistano : nas pegadas de um protestantismo urbano no
Brasil : 1900-1940. Dissertagdo (Mestrado) — UMESP, 1999.

1999

UMESP

198. Pelaez, Maria Cristina. No mundo se cura tudo
interpretacoes sobre a cura espiritual no Santo Daime.
Dissertagao (Mestrado) — UFSC, 1994.

: 11994

UFSC
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199. Pereira, Edgard Silva. Governo eclesidstico : a burocracia
representativa da Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1988.

1988

UMESP

200. Perfeito, Alba Maria. O vocabulario dos terreiros de
umbanda de Londrina. Dissertacdo (Mestrado) — UNESP de
Assis, 1993.

1993

UNESP

201. Pinto, Sonia Engel. Efeitos de técnicas do Yoga integral
sobre o nivel de ansiedade-traco em estudantes da
Universidade Federal de Juiz de Fora. Dissertagdo (Mestrado)
— UFJF, 1978.

1978

UFJF

202. Pires, Alvaro Roberto. A adolescente, a mulher e Iansa:
estudo de caso na passagem da infancia para a adolescéncia
no interior do Ache Ile Oba. Dissertacao (Mestrado) — PUC/SP,
1993.

1993

PUC/SP

203. Pires, Alvaro Roberto. Ao rufar dos tambores : casa Fanti-
Ashanti, intelectuais e a (re)construcdo do universo religioso
afro-maranhense. Tese (Doutorado) — PUC/SP, 1999.

1999

PUC/SP

204. Pollato, Silvana. O fascinio do candomblé paulista : seus
clientes de um Oluo. Dissertacao (Mestrado) — PUC/SP, 1990.

1990

PUC/SP

205. Prandi, José Reginaldo. Candomblés de Sao Paulo
questdes sobre a sociabilidade na metropole paulista
contemporanea , num estudo sociolégico do crescimento de

uma religido de deuses tribais africanos. Tese (Livre-
Docéncia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1989.

111989

USP

206. Pressel, E. J. Umbanda em Sao Paulo : religious
innovation in a developing society. Tese (Doutorado) — The
Ohio State Un., 1971.

1971

EXT

207. Proenga, Shirley Maria dos Santos. A constru¢dao do
projeto educativo da Igreja Presbiteriana Independente do
Brasil : analise de material didatico: 1964-1979. Dissertacao
(Mestrado) — UMESP, 1999.

1999

UMESP

208. Ramos, Luiz Carlos. Os corinhos : uma abordagem
pastoral da hinologia preferida dos protestantes carismaticos
brasileiros. Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

209. Ramos, Wellington Santos. Significado do sacrificio no
candomblé. Dissertagao (Mestrado) — PUC/SP, 1999.

1999

PUC/SP

210. Reis, Marcos Lopes dos. Crise social e crise religiosa no
Brasil: Rio de Janeiro década de 80. Dissertacao (Mestrado) -
IMS, 1996

1996

UMESP

211. Rezende, Lincoln Von Sohsten. Suma documental de um
cisma protestante : subsidios para sua historia : a questio
doutrinaria na Igreja Presbiteriana Independente do Brasil.
Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1987.

1987

UMESP
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212. Ribeiro, Boanerges. Independéncia nacional e liberdade de
culto, 1822-1888: alguns aspectos da introducio do
protestantismo no Brasil e do presbiterianismo em Sao Paulo.
Dissertacao (Mestrado) — FESP, 1972

1972

FESP

213. Ribeiro, Mario Bueno. As relacdes entre protestantismo e
catolicismo no Brasil : do século XVI aos anos 20 do século
XX. Dissertagdo (Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

214. Rizzi, Nilse Davanco. Visdes do transe religioso. Tese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1996.

1996

USP

215. Roberto, Enzo Basilio. Existe uma cultura na Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil. Dissertacdo (Mestrado)
— IMESP, 1992.

1992

UMESP

216. Rocha, Antonio Carlos Pereira Borba. Zen-budismo e
literatura : a poética de Gilberto Gil. Dissertagdo (Mestrado) —
UFRJ, 1997.

1997

UFRJ

217. Rocha, Wagner Neves. O sabado e o tempo : analise de
alguns aspectos simbdlicos relativos a guarda do sabado na
Igreja Adventista do Sétimo Dia. Dissertacdo (Mestrado) —
UFRJ, 1972.

1972

UFRJ

218. Rodrigues, Helerson Bastos. Da-me a tua méao : vivéncia
inter-eclesiastica dos metodistas do Brasil de 1960 a 1971.
Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1983.

1983

UMESP

219. Rodrigues, Marcelo Araujo. Presbiterianismo independente
no Rio de Janeiro : memoria de conflitos. Dissertagdao
(Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

220. Rodrigues, Maria das Gracas de Santana. Ori apere o — o
ritual das aguas de Oxald : celebracio do orixd em um
terreiro na Bahia. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 2000.

2000

PUC/SP

221. Rodrigues, Valério. Divino maravilhoso : praticas
artisticas e tradicio cultural nos candomblés do Rio de
Janeiro. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1999.

1999

UFRJ

222. Rolim, Francisco Cartaxo. Pentecostalismo: génese,
estrutura e funcdes. Tese (Doutorado?) — F.F.L.C.H.-U.S.P.,
1977.

1977

USP

223. Rubin, Christina de Rezende. Teologia da opressio.
Dissertacdo ou Tese? — UNICAMP, 1991.

1991

UNICAMP

224. Salles, Alexandre de. Esu : da demoniza¢do ao resgate da
identidade. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1997.

1997

PUC/SP

225. Sampaio, Jorge Hamilton. Sobre sonhos e pesadelos da
juventude metodista brasileira nos anos sessenta. Tese
(Doutorado) — S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

1998

INT

226. Santos, Acacio Sidinei Almeida. A dimensao africana da
morte resgatada nas irmandades negras, candomblé e culto
de Baba Egum. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1996

1996

PUC/SP
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227. Santos, Alberto Pereira dos. Geografia do (in)visivel : o
espaco do kardecismo em Sao Paulo. Dissertacdo (Mestrado) —
F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999

1999

USP

228. Santos, Almir Abreu dos. Os testemunhas de Jeova : uma
analise de alguns aspectos simbolicos relativos a ideologia do
grupo. Dissertacdao (Mestrado) - UFRJ, 1977.

1977

UFRJ

229. Santos, Eliad Dias dos. Mulher negra : teologia feminista e
teologia afro-americana em dialogo. Dissertacdo (Mestrado) —
S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

1998

INT

230. Santos, Eufrasia Cristina Menezes. Preto velho : as varias
faces de um personagem religioso. Dissertacdo (Mestrado) —
UNICAMP, 1999.

1999

UNICAMP

231. Santos, Jocelio Telles dos. O dono da terra: a presenca do
caboclo nos candomblés baianos. Dissertacio (Mestrado) —
F.F.L.C.H.-U.S.P., 1992.

1992

USP

232. Santos, Leontino Farias dos. A ideologia da educacio
protestante na experiéncia da alianca proé-evangelizacido das
criancas. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1988.

1988

UMESP

233. Santos, Lyndon de Araujo. Os mascates da fé : contexto e
cotidiano da Igreja Evangélica Fluminense : 1855-1900.
Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1995.

1995

UMESP

234.  Schulz, Almiro. Fundamentos da educacio protestante no
Brasil : hipoteses explicativas. Dissertacao (Mestrado) —
Universidade Catolica de Campinas, 1989.

1989

PUC/CAM

235.  Schunemann, Haller Elinar Stach. Noc¢ao de providéncia em
adventistas do sétimo dia. 1995. Dissertagcdo (Mestrado) — I.P.-
U.S.P., 1995.

1995

USP

236. Segato, Rita Laura. A folk theory of personality types :
gods and their symbolic representation by members of de
Sango cult in Recife, Brazil. Tese (Doutorado) — The Queen’s
University of Belfast, 1984.

1984

EXT

237. Seiblitz, Zelia Milanez de Lossio e. Dentro de um ponto
riscado : estudo de um centro espirita na zona norte do Rio
de Janeiro. Dissertagao (Mestrado) — UFRJ, 1979.

1979

UFRJ

238. Serra, Ordep José Trindade. Na trilha das criancas: os erés
num terreiro angola. Dissertacdo (Mestrado) — UnB, 1978.

1978

UNB

239.  Silva, Anaiza Vergolino. O tambor das flores : uma analise
da Federacio Espirita Umbandista e dos cultos afro-
brasileiros do Para ; 1965-1975. Dissertacao (Mestrado) —
UNICAMP, 1976.

1976

UNICAMP

240. Silva, Celia Maria Godeguez. Tentativa de compreensiao da
instituicdo religiosa Congregacio Crista no Brasil.
Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1995.

1995

UMESP
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241. Silva, Clayton Leal da. As correntes que libertam: a
assimilacdo de elementos da teodicéia dualista comum pela
Igreja Universal do Reino de Deus. Dissertacdo (Mestrado) -
IMS, 1995.

1995

UMESP

242. Silva, Clodomir Monteiro da. O palacio de Juramidam,
Santo Daime: um ritual de transcendéncia e despoluicdo.
Dissertagdo (Mestrado) — UFPe, 1983.

1983

UFPE

243. Silva, Dionisio Oliveira da. O sagrado como mercadoria :
aspectos e implicacbes para uma experiéncia religiosa.
Dissertagao (Mestrado) — PUC/SP, 1998.

1998

PUC/SP

244. Silva, Eliane Moura. Vida e Morte: o Homem no|1993 UNICAMP
Labirinto da Eternidade. Tese (Doutorado) - UNICAMP, 1993
245. Silva, Elizete da. A missdo batista independente: uma | 1982 UFBA

alternativa nacional. Dissertacdo (Mestrado) — UFBa, 1982.

246. Silva, Elizete da. Cidadaos de outra patria : anglicanos e
batistas na Bahia. Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1998.

1998

USP

247. Silva, Helerson da. A era do furacao : historia
contemporinea da Igreja Presbiteriana do Brasil : 1959-
1966. Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

248. Silva, Jos¢ Serafim da. Cacadores de demonios:
demonizacdo como método de evangelizacio no
neopentecostalismo. Dissertagdo (Mestrado) — PUC/SP, 1998

1998

PUC/SP

249. Silva, Marco Antonio Nunes de. Relacao entre catolicos,
protestantes e judeus durante o periodo holandés (1630-
1654). Dissertagdo (Mestrado) F.F.L.C.H.-U.S.P., 1997

1997

USP

250. Silva, Nelson Mathias. A musica na experiéncia religiosa :
uma visdo do movimento metodista. Dissertagao (Mestrado) —
IMESP, 1989.

1989

UMESP

251. Silva, Samir Borges da. O protestantismo no Vale do
Paranapanema: a denominacio metodista (1920 a 1990).
Dissertacao (Mestrado)-Universidade Estadual Paulista Julio de
Mesquita Filho (Campus de Assis), 1990.

1990

UNESP

252. Silva, Vagner Goncalves da. Candomblé na cidade:
tradicdo e renovacao. Dissertacdo (Mestrado) - F.F.L.C.H.-
U.S.P., 1992

1992

USP

253. Silva, Vagner Gongalves da. O antropélogo e sua magia :
trabalho de campo e texto etnografico nas pesquisas
antropologicas sobre as religides afro-brasileiras. Tese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1998.

1998

USP

254. Silvestre, Armando Araujo. Da imprensa evangélica ao
Brasil presbiteriano : o papel (in)formativo dos jornais da
Igreja Presbiteriana do Brasil. Dissertagdo (Mestrado) —
IMESP, 1996.

1996

UMESP

255. Simplicio, Inara da Rocha. O processo de conversio do
negro : umbanda e pentecostalismo. Dissertagao (Mestrado) —
UNICAMP, 1996.

1996

UNICAMP
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256. Siqueira, Maria de Lourdes. Ago Ago Lonan: repensando o
ser negro em Terreiros de candomblé-Salvador-Bahia.
Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1985

1985

PUC/SP

257. Soares, Jacqueline Nogueira. Se tem mironga tia Chica tem
gongar : umbanda e destinos — um estudo de caso. Dissertacdao
(Mestrado) — UFRJ, 1993.

1993

UFRJ

258. Soares, Mariza de. O medo da vida e 0o medo da morte : um
estudo da religiosidade brasileira. Dissertagdo (Mestrado) —
UFRJ, 1990.

1990

UFRJ

259. Sogbossi, Hippolyte Brice. Minas-Jéje em Sao Luis do
Maranhao, Brasil : contribuicio ao estudo de uma tradicao
daomeana. Dissertagdo (Mestrado) — UFRJ, 1999.

1999

UFRJ

260. Sousa Junior, Vilson Caectano de. Usos e abusos das
mulheres de saia e do povo do azeite: notas sobre a comida de
orixa no terreiro de candomblé. Dissertacdo (Mestrado) —
PUC/SP, 1997.

1997

PUC/SP

261. Souza, Beatriz Muniz de. Pentecostalismo em Sao Paulo.
Tese (Doutorado) — Unicamp, 1967

1967

UNICAMP

262. Souza, Nazarette Vantil. Liberalismo, metodismo e mulher.
Dissertagdo (Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

263. Souza, Silas Luiz de. O pensamento social e politico da
Igreja Presbiteriana do Brasil : 1916-1966. Dissertagao
(Mestrado) — S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

1998

INT

264. Souza, Wilson Emerick de. Pastores em crise : o conflito da
identidade social do pastor presbiteriano. Dissertacao
(Mestrado) — S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

1998

INT

265. Spitalnik, Daniel. Um canto para o infinito. Dissetagdo
(Mestrado) — UFRJ, 1998.

1998

UFRJ

266. Stoll, Sandra Jacqueline. Pulpito e palanque: religiio e
politica nas eleicoes de 1992 num municipio da grande Sao
Paulo. Dissertacao (Mestrado) — UNICAMP, 1996.

1996

UNICAMP

267. Stoll, Sandra Jacqueline. Entre dois mundos : o espiritismo
da Franca e no Brasil. Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P.,
1999.

1999

USP

268. Tavares Neto, Jose Querino. Igreja Presbiteriana no Brasil
: poder, manutencio e continuismo. Dissertacao (Mestrado) —
UNICAMP, 1997.

1997

UNICAMP

269. Tavares, Ruth de Albuquerque. Comportamento e
problemas de aprendizagem em criancas das igrejas
pentecostais : pesquisa em escola publica de Vitoria — ES.
Tese (Doutorado) — IMESP, 1990.

1990

UMESP

270. Teixeira, Maria Lina Ledo. Transas de um povo-de-santo :
um estudo sobre identidades sexuais. Dissertagdo (Mestrado) —
UFRJ, 1986.

1986

UFRJ
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271. Teixeira, Maria Lina Ledo. Encruzilhada do ser:
representacées da (lou)cura em Terreiros de candomblé. Tese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1994.

1994

USp

272. Teixeira, Marli Geralda. Os batistas na Bahia : 1882-1925
— um estudo de historia social. Dissertacio (Mestrado) —
UFBA, 1975.

1975

UFBA

273. Tolesano, Ercilia Pereira Zilli. Hereditariedade, destino e
fé: um estudo comparativo entre a teoria génica das pulsoes
(Leopold Szondi) e a doutrina espirita. Dissertacdo (Mestrado)
— PUC/SP, 1998

1998

PUC/SP

274. Trindade, Liana Maria Salvia. Exu : simbolo e funcio. Tese| 1979 USP
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1979.
275. Trindade, Liana Maria Salvia. Construcées miticas e|1991 USP

historia: estudos sobre as representacdes simbdlicas e
relacoes raciais em Sao Paulo do séc. XVIII a atualidade.
Tese (Livre-docéncia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1991.

276. Valladares, Simone de Carvalho. Cartas do destino e a
subjetividade contemporanea. Dissertagdo (Mestrado) —
UFRJ, 1995.

1995

UFRJ

277. Vallado Neto, Antonio Armando. Iemanji, a grande mae
africana do Brasil : mito, rito e representacao. Dissertagdo
(Mestrado) - F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999

1999

USP

278. Velho, Yvonne Maggie Alves. Guerra de orixa : um estudo
de ritual e conflito. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1973.

1973

UFRJ

279. Velho, Yvonne Maggie Alves. Medo de feitico : relagdes
entra magia e poder no Brasil Tese (Doutorado) — UFRJ,
1988.

1988

UFRJ

280. Vicentini, Erica de Campos. Sérgio Pimenta : cancio e
propanganda religiosa (1968-1987). — Dissertagdao (Mestrado) —
F.F.L.C.H.-U.S.P., 2000

2000

USP

281. Victoriano, Benedito Anselmo Domingos. Umbanda: ritual
e praxis. Dissertacao (Mestrado) — PUC/SP, 1993.

1993

PUC/SP

282. Vidal, Mara Regina Aparecida. A atuacio da mulher na
preservacio: resisténcia da heranca cultural africana: o caso
do Ile Leuiwyato — Guararema/SP. Dissertacdo (Mestrado) —
IMS, 1994.

1994

UMESP

283. Vieira, Edrei Daniel. A legido da Boa Vontade : estrutura,
sistematizagdo, ensino e expressio de uma religiosidade
brasileira. Dissertacdo (Mestrado) — UMESP, 2000.

2000

UMESP

284. Vogel, Arno. Muzenza: a metamorfose iniciatica na
cultura afro-brasileira dos candomblés. Tese (Doutorado) -
Rio de Janeiro : Museu Nacional, 1991.

1991

UFRJ

285. Walting, Eunice Lourengo. Metodologia da educacio
religiosa adventista: idealidade e realidade. Dissertacdao
(Mestrado) — FESP, 1979.

1979

FESP
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286.

Wissenbach, Maria Cristina Cortez. Ritos de magia e
sobrevivéncia : sociabilidades e praticas magico-religiosas no
Brasil (1890-1940). Tese (Doutorado) - F.F.L.C.H.-U.S.P.,
1997.

1997

USp
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